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PROLOGO

UN MODO DE PORTAR EL ARCA

por Juan Raul Ferreira
Doctor en Relaciones Internacionales. Ex Diputado y Senador de la Republica.
Ex Embajador de la Republica en Argentina. Autor de varios libros.

Dejé de ser un admirador anénimo de Gustavo Perednik, cuando tuve la
suerte de conocerlo en noviembre de 2004. Fue en la B’ nai B’rith, donde
present6 un libro publicado por la Organizacién Sionista del Uruguay. La
obra El sionismo a cien afios de Herzl recopilaba ensayos; entre ellos, uno
de mi buen amigo Eduardo Kohn.

Después de su oratoriacargadade carisma, y de capacidad parahacer pensar,
nos presentaron. Apenas intercambiamos al gunas palabras. No me animé a
contarle las veces, que en mis afios de Embajador en Argentina, fui a
mezclarme en el anonimato del publico que convocaba.

Pas) exactamente un afio, hasta que recibi uninesperado Ilamado. Charlotte
de Grinberg me pedia, en nombre de ORT, que presentara el segundo
volumen de la obra de Gustavo Pensadores Judios en la Civilizacion
Occidental.

Recibi copia del mega ensayo, que iba presentando, desde los profetas
biblicos a pensadores de nuestro tiempo. Muchos delos autoresy fildsofos,
en varios casos tienen posturas antagénicas. Sin embargo, de la lecturade
la obra de Gustavo, uno iba descubriendo un hilo conductor que los
identificaba como judios. Aunque sus respuestas finales fueran distintas,
habiaalgo en lo quefundaban susverdades, enlos problemas que planteaban,
en dénde veian la esencia de las cosas, que permitia, con la ayuda de
Perednik, descubrir facilmente su condicion de judios.

Senti una responsabilidad abrumadora, pero no quise desaprovechar la
oportunidad de aprender tanto y acepté el reto. Hice referencia en mi
presentacion a Himno Nacional Uruguayo, del cual solemos recordar solo
la parte que se canta. Sin embargo, en la octava estrofa del solo, al
ejemplificar e apego que debemosanuestrosvalores nacionales, |o compara
con el que profesa el pueblo judio a Arcadelaley. Dice:
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Delosfuerosciviles el goce
Sostengamos; y €l codigo fiel
Veneremos inmune y glorioso

Como el arca sagrada a Israel

Quizés agquella noche del 27 de noviembre en ORT, no me di cuenta de la
verdadera importancia que tenia agquella cita. Porque resume € mensgje
ultimo del legado de la obra de Perednik. No deja de ser, en todo caso, €
esfuerzo, y el testimonio de la vida de Perednik, un modo de seguir
acarreando el Arca Sagrada sobre los hombros.

Dice pues bien nuestro himno: los fueros civiles, nuestros codigos (escritos
ono) vienendealli. Nuestrosval ores, los queidentifican nuestracivilizacion,
empiezan en forma de ley escrita (la custodiada por el pueblo judio) —os
Diez Mandamientos, |as hormas contenidas en el Pentateuco, etc.- y luego
van tomando forma de costumbres, de valores mas intangibles que se
transmiten de generacion en generacion. He ahi laimportanciade latradicion.

Alguien inadvertidamente, expresd muy bien lo que meinspiray transmite
laobrade Perednik. Unjerarcapolicial, por €l quetengo unaespecia estima,
escribié sobre mi libro Vadearas la Sangre: "En la sociedad hay normas
escritas que permanentemente nosrigen, la Biblia (que nunca nosfalte), la
Tord, libros religiosos, constituciones, leyesy distintas normasimpresas...
pero hay normas gque coexisten con estas (y provienen de ellas) que son
codigosno escritos, normas éticasy moral es de conducta, modos de entender
laviday la coexistenciay que van mas alla de nuestra existencia humana".
Esel gran temade laidentidad. En este caso laidentidad forjadaen torno a
grandes valores que rigen nuestra vida y le dan sentido. Por ejemplo, €l
amor alaviday no concebirlasi no esparagercer en ellael mésimportante
de estos valores, uno por el cual vale la pena, incluso, ofrendar lavida: la
libertad.

Aquellanoche, Perednik dejandose llevar por el afecto agradecié en forma
excesivamente generosa mi presentacion. Me describié como alguien "...
gue ademas redine la condicién de cristiano concientedelaraizjudia de su
fe".

Es cierto, yo siempre me defino como "judeocristiano”, aungue me suene
como redundante. Pero cuando uno ve la pelicula”La Pasion de Cristo”, a
la que prefiero llamar “ El Evangelio segin Mel Gibson”, se da cuenta de
gue hoy es necesario explicitarlo, en tanto hay cristianos que ven en lo
judio lo antagdnico. Otros sentimos que ali estén nuestras raices y que
éstas nos convocan, a un destino comin. No lo digo solamente desde €l
punto de vista religioso (Juan Pablo Il llamé a los judios "mis hermanos
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mayoresen lafe"), sino en algo méasamplio. Un modo de entender laviday
de vivirla

Por lo tanto, si, me defino como judeocristiano, inserto por cierto, en este
mundo postmoderno hiperdiverso. No reniego sino que asumo, crezco, me
enriquezco con ladiversidad. Pero ella se compone deidentidadesy estaes
lamia Tieneenlojudio unaraizcominy el cimiento de nuestracivilizacion.
En el mundo delareligion, estuvimos muchos més afiosjuntos que separados
(hace apenas dos mil afios de JesUs, que los cristianos creemos es el
Emmanuel), antes é&amos|o mismo. Tenemos en nuestro origen loscristianos
al Patriarca Abraham, a quien los catdlicos recordamos en e Canon de la
liturgiade la Eucaristia (la Misa), Ilaméndol e "nuestro padre en la fe".
Pero lamismareligion tiene unadimension cultural quetrasciende el @mbito
delaFe. Haceun par de afiostuvelasuerte de estar presenteenlaUniversidad
de Yale durante un simposio sobre Aspectos no religiosos de la Biblia
(octubre de 2006). Profesores de diversas disciplinas de distintos centros
académicos, explicaban el aporte de la Biblia en practicamente todos los
planos que hacen a nuestra cultura, y ain algo mas, a los elementos
fundamental es de nuestros ingredientes civilizatorios.

Dealgunamanera, estaideade definir y defender laidentidad propia como
forma de convivir armoniosamente en un mundo cuya gran fortalezaes la
diversidad, estapresente en latrilogiade Perednik aunque él nolo mencione
expresani explicitamente.

Vayamos puesal temacentra que plantea, desde su disciplina, Perednik: el
de laidentidad. Y tener bien clara la propia, permite sobrevivir, convivir
con otras, en e mundo complejo y multipolar en que nos hatocado vivir.
Ese asumirse como judeocristiano en unadimensién que va, como he dicho,
mas allade lafe, hace por egemplo quelasfestividades del calendario judio
se sientan como propias. A ver: ¢Cuantos gentiles celebran la Navidad sin
ser creyentes? Es parte de su identidad y delosvalores con que seidentifica.
Habratambién muchos no cristianos, que sin ningunaconnotacion religiosa
ven en estas festividades esos val ores que nos son comunes.

Entiendo pues, a un judio que sin creer en Cristo, celebre e dia de su
nacimiento junto asu familia, brindando por lapaz en latierra. Pero cuando
un cristiano encara una festividad judia, debe asumir que le es propia, que
es parte de su historia, de sus valoresy de sus tradiciones.

Esavision no excluyente deladiversidad, lapractican losjudios con mucho
més intensidad que los que no lo son. En realidad mucha gente piensa lo
contrario cuando ve cuanto se aferran a sus tradiciones, sin darse cuenta
gue las preservan para todos o que tenemos ese origen.

Precisamente, cuando se presento el segundo volumen, Perednik hizo una
reflexion sobre laexpresion biblica'pueblo elegido”, queraravez lautiliza
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un judio paradefinirse asi mismo. Porque mésbien hasido paraeste pueblo
una responsabilidad que un privilegio.

Agregaba que en la antigliedad |os pueblos se invadian unos a otros, e
imponian al derrotado su religion. No existe en lahistoriaun pueblo forzado
aconvertirsea judaismo por |os hebreos. Méas bien, liberaban alos pueblos
sometidos por quieneslesimponian creencias g enas, para que recuperaran
lalibertad de elegir sus cultos.

Basta conocer Jerusalem, para entender esta dimension de diversidad y
pluralismo que estden laesenciajudia. Yo tuve el privilegio de hablar enla
Kneset, en nombre del Uruguay todo, en ocasién de la primera visita de
Estado de nuestro pais a lsrael. Alli vi rostros de diputados israelies, pero
no necesariamenteisraelitas. Algunos palestinosy otros de diversos grupos
étnicos.

Recién ahoracomprendo qué queriadecir mi padre, Wilson Ferreira, cuando
afirmaba "un uruguayo judio, para ser un buen uruguayo, ante todo debe
ser un buen judio". Es decir para ser un "buen judio" hay que vivir de
determinadamanera. El que asi vive, no podriano ser un "buen uruguayo".
Habra sobre esta obra opiniones bien fundadas, a favor y en contra,
coincidiendo o polemizando. Expertos en historia, filosofiay disciplinas
afines tendrén autoridad para hacerlo. No creo que haya sido ese perfil e
que encontrd en mi ORT al encargarme este prologo.

Lo que si puedo, deseo y me he propuesto hacer, es dar testimonio de esa
identidad judiaque siento como propia. Ademas, he vivido unavidague me
ha hecho topar constantemente con esarealidad. ¢Qué tienen en coman los
pensadores elegidos por Gustavo Perednik en la larga lista recopilada en
tres tomos? Ser judios.

Veamos ahora. ¢Por otro lado, qué podrian tener en comin: un periodista
marxista de Le Monde, un profesor liberal de la Hebrew University, un
rabino ortodoxo neoyorquino, un congresi sta con aspiraciones (concretadas
luego) de ser alcalde de Nueva York, una profesora radical de Boston
University y el Jefe de asesores del Senador Kennedy (luego subsecretario
de Estado de Jimmy Carter) Lo mismo que los grandes pensadores de la
obra de Perednik. Ser judios.

Todoséllos: Philipe Labreveux, Edy Kaufman, el Rabino Morton Rosenthal,
Edward Koch, Louise Popkin y Mark Schneider, se movilizaron, unieron
esfuerzos (sin conocerse antes) parasalvar lavidamiay de mi padre cuando
peligraba en la Argentina de Videla del afio 1976. Lograron rescatarnos
con vida, cuando creiamos que ya estaba todo perdido. Si no fuera por
ellos, no podriaestar escribiendo estas mal hilvanadaslineas. Cuando tomé
concienciade ello dije ami padre: "Qué casualidad, todos judios’ . El me
respondio: "no es casualidad; es por ser judios’.
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Un dia escuché decir ami padre en una conferencia en el Comité Central
Israelita "¢ qué es ser judio? No es una raza, porque conozco judios de
diversasrazas. No es una religion, porque muchos de mis amigosjudios en
Uruguay son agnésticos..." "Y culmind diciendo que ser judio era un estado
de espiritu que hacia vivir la vida de una manera especial".

Recordé aquella conferencia cuando mi amigo David Telias (judio
agnostico), a quien consulté mucho sobre como encarar este prélogo,
robandol e horas a sus responsabilidades en ORT, me coment6: "Creo que
los judios existimos en este mundo, por un lado, para demostrar lo que el
hombre puede alcanzar cuando es espiritual y fisicamente libre, y como
testigos del dafio que el hombre puede ocasionar cuando discrimina”.
Esabusguedamilenariapor unadefinicidn suficientemente abarcativa, sigue
su historia. La obra de Gustavo Perednik, es parte de ese peregrinar en €l
desierto tratando de saber cadavez masy mejor quiénes somosy de donde
venimos. SoOlo asi sabremos qué debemos esperar de nosotros mismos en
esta vida terrena. No podemos sino agradecer a Gustavo que nos ayude
tanto, como en esta trilogia a develar esas incognitas para darle cada vez
més contenido alavida.
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PREFACIO DEL AUTOR

Transcurrieron tresafiosy medio desdelareunién alaquemeinvitd Charlotte
de Griinberg, que se realizo en su acogedor despacho en la Universidad
ORT, e 31 de mayo de 2004.

Aquella primera, y las muchas que las sucedieron, procuraron planificar y
supervisar obras concretas, en la genuina conviccion de una mision por
delante. Como no permitimos que nos obstaculizaran lapoliticani € calculo
utilitario, los resultados fueron muchos.

Ademés de latrilogiade libros que se cierra con éste, llevamos a cabo seis
cursos en la universidad: Grandes Pensadores, Grandes Ideas, Grandes
Escritores, Novelistica Hebrea, Encrucijadas Historicas, y El Judio en las
Letras.

Adicionalmente, he tenido el honor de disertar representando a ORT, desde
la universidad norteamericana de North Texas hasta el Festival de Cine
Internacional Judio de Punta del Este. Una cosecha nada desdefiable, s
consideramos la relativa brevedad del periodo.

Estos tres tomos abarcan cuarenta y ocho capitulos, cuyos pensadores
protagonicos podrian clasificarse de este modo: seis biblicos, seis rabies
(dosantiguos, dos renacentistasy dos modernos), dos misticos, treshombres
de letras, cuatro cientificos, cinco psicologos, ocho pensadores sociales
(cuatro en politica, dos en sociologia, uno en economiay uno en derecho),
y catorce fil6sofos (dos antiguos, tres medievales, y nueve modernos).

En casi todos | os capitul os hay pensadores aludidos adicionalmente, lo que
elevael nimero al centenar. En este volumen, los autores afiadidos fueron:
Arizal en el capitulo de Rabi Najman, Graetz en el de Hirsch, Anna Freud
en el de Klein, Levi Moreno en € de Lewin, Feynman y Sagan en el de
Bohr, Von Newman en el de Wiener, Berdyczewski en el de Ajad Haam, y
aun el misterioso Shoshani en el de Levinas.

Algunosautores se han intercalado en tal medida, que de algin modo pueden
considerarse haber conformado merecidamente un capitulo propio: es €l
caso de Martin Buber, cuyaobraes aludidaen |os capitul os de Rabi Ngjman,
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Rosenzweig, Ajad Haam, Levinasy Levin, ademas de los dos volumenes
previos.

En este tercero, en algunos casos, completamos grupos que parecian
inconclusos: verbigracia, despuésde Isaiasy Ezequiel, haciafalta Jeremias.
Ademas delas disciplinas ya explicitadas, hemos abarcado en latrilogia: l1a
fe, lamoral, laeducacion, laculturay laexégesis. Hemostratado de analizar
conceptos como diaspora, redencién, libertad, desconsuelo, tradicion,
autodefensa. Aludimos asimismo a movimientos culturales, a saber:
helenismo, rabinismo, humanismo, iluminismo, romanticismo, jasidismo,
liberalismo, neoortodoxia, racionalismo, misticismo, hegelianismo,
neokantismo, post-estructuralismo, existencialismo. Desde la Gestalt ala
fisica cuantica, desde la profeciaala cibernética.

En agunos conceptos debimos profundizar, a saber: e Tamud y la idea
mesidnica (en Hildl), los Rishonim (en Ngjmanides), o la "degeneracion”
(en Max Nordau).

En algunos casos nos extendimos en detalles del marco historico, por ser
éste menos conocido, como en los capitulos de Jeremias e Hilel; o en detalles
biograficos, como en Melanie Klein y en Norbert Wiener; o en grandes
polémicas generadas en torno de ciertas obras: Maiménides, Ajad Haam,
Max Nordau.

Algunostérminos el egidos requirieron dejustificacion, como neof ariseismo;
y agunas grafias infrecuentes fueron preferidas: Hilel en vez de Hillel.
Aunque landmina previstay anunciada de pensadores ha sido completada,
SOmMos conscientes de que, como siempre ocurre en este tipo de obra, fue
inevitable dgjar fueraamuchos de valia. Esperamos que no por ello se haya
menoscabado unavision global adecuada, del modo en que grandes judios
contribuyeron a moldear lacivilizacion.

La némina de los postergados es afortunadamente interminable, y en una
futuraocasi 6n cabré acaso detenerse especial mente en pensadoresisraglies:
Guershom Scholem, Natan Rotenstreich, Israel Eldad, Shmuel Hugo
Bergmann, Yosef Ben Shlomo, Emil Fackenheim, Yeshayahu Leibovitz,
Akiva Simon, Eliezer Schweid, y aun contemporaneos como Yuva Steinitz
y Tamar Ross.

Tuvelasatisfaccion de que paralas dos presentaciones anteriores expusieran
notablesintel ectual es uruguayos, habito que coronamos en estetercer ensayo
con la palabra del ex Presidente del Uruguay Dr. Luis Alberto Lacalle
Herrera. Cuando en abril de 1992 €l entonces presidente Lacalle recibio en
Israel un doctorado honoris de la Universidad Hebrea, tuve el honor de
presentarlo ante los estudiantes en el Edificio Truman.

De modo que vivo su presentacion de Célebres Pensadores, como una
especie de reciprocacion que me honra, y aprovecho la circunstancia para
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agradecer a la gran nacién uruguaya, cuyas inquietudes intelectuales nos
permitieron concretar tanto los libros como los cursos.

M é&s especificamente, van misgraciasanuestraamiga Charlotte de Griinberg,
dinamo infatigable de ORT, y a David Telias, el siempre diligente

coordinador de estudios judaicos.
Finalmente, a mi esposa Ruth y a nuestros chicos, sabedor unavez més de
gue también este logro resulta de su permanente estimulo.

GD.P.
Jerusalén, Jeshvan 5768, noviembre de 2007
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Capitulo 1
JEREMIAS Y EL DESCONSUELO

En e siglo VIII aec la dinastia sargénida construy6 el imperio asirio. Se
extendi6é durante dos siglos desde Egipto hasta la frontera de la India, y
mantuvo como tributarios a Israel, Fenicia, y parte de Mediay Persia.
Rebeliones en estas Ultimas socavaron al imperio, que comenzo a
desintegrarse cuando muri6 el emperador Ashurbanipal en el 627 aec.
Paracompletar el colapso, unaalianzaentreel medo Ciaxaresy el babilonico
Nabopolassar puso sitio ala capital Ninive; eventualmente la destruyeron.
El dltimo rey asirio, Saruco, murié ali en el 612 aec, y tres afios después la
nacion asiria cesaba de existir, cuando el faradn egipcio Neco |l le dio €
golpe final en labatalla de Harran.

Asiriaerareemplazada como potenciapor quien se habiaindependizado de
ella, Babilonia, cuyo emperador Nabucodonosor emergia ante el recelo de
los egipcios. Estos, en € nuevo mapa geopolitico, procedieron a azuzar
contra Babilonia alas naciones pequefias. Entre ellas, Judea sevio entre el
yunquey €l martillo. Mientras sus reyes zigzaguearon como titeres de uno
u otro imperio, se hacia oir lavoz de la profecia clasica.

En Notables Pensadores referimos la crucia reforma religiosa de Josias
(ano 621 aec), puestaen marchaapartir del descubrimiento de un texto por
parte del sacerdote Helquias. A la sazon comenz6 a profetizar Jeremias,
conocedor delapalabrade sus predecesores: Amos, Oseas, Miquess, el saias.
Desde este Ultimo, lavoz profética permaneciasilente, por lo que Jeremias
vino ainterrumpir varias décadas de conformismo.

Jeremias fue coetdneo de su pariente la profetisa Hulda, de su maestro
Sefanias, y del gran Ezequiel, a quien hemos dedicado un capitulo de
Notables Pensadores.
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CELEBRES PENSADORES

Jeremiasy Ezequiel protagonizaron ladestruccin de Jerusalén, pero mientras
que este tltimo vio lacaidadelaciudad como imperiosa, aquél no: no sintié
empatia con €l anuncio del desastre, sufrié durante aquellos calamitosos
diasy, unavez que latragedia sobrevino, jamas se consol 6. Su desconsuelo
es entendible como raiz de laidentidad judia-tal es el elocuente comienzo
que Julidn Marias da a su libro Israel: una resurrecciéon (1968)-. Otra
diferencia entre Jeremiasy Ezequiel es que mientras este Gltimo avizoraba
la reconstruccion del pueblo judio cimentada en la Didspora, € primero,
por el contrario, pregond que la restauracion comenzaria con la afioranza
del retorno.

En cuestiones politicas, Jeremias inicialmente coincidio con Isaias: Judea
debia mantenerse libre de alianzas, eludiendo el mentado zigzagueo que
imponian |as potencias circundantes.

Sin embargo, cuando Babilonia conquistd Asiria, Jeremias se resigné aque
el nuevo dominio seriaimbatible, y consecuentemente exhorté a que Judea
se sometiera, una postura que gener6 el encono de sus contemporaneos.

En este sentido, aungue es cierto que todos | os profetas biblicos son figuras
trégicas, lamastrégicaeslasemblanzade Jeremias, € almaque sedesgarraba
entre el amor a su pueblo y la certeza de la destruccion que sufrid en carne
propia. Siempre vivio en zozobra, hastasus Ultimosdias, refugiado en Egipto
donde murié en laancianidad (585 aec) soltero, sin hijos, y sinlacomprension
de su época.

La desventura personal de Jeremias estéd ampliamente documentada, y los
milenios transcurridos dejaron nitida su personalidad gracias a que sus
discursos fueron fielmente recogidos por su escriba Bar(j Ben Neria
Eventual mente conformaron €l libro homénimo en el que se discute su propio
origen (en el capitulo 36).

Jeremias naci6 en €l 650 aec en €l territorio de Benjamin, en laaldeaAnatot,
a unos cinco kilémetros a nordeste de Jerusalén. En aquella aldea fue
sacerdote hasta que, renuentemente, acepto el llamado profético (1:6).
Debido a las persecuciones que sufrio en su aldea como resultado de su
mensgje (11:19), laabandond desdejoven pararadicarse en Jerusalén, donde
expuso la mayoria de sus profecias.

La prédica que habia disgustado alos residentes de Anatot, ahora generaba
malestar en los de Jerusalén, donde enfrentd a los reyes de Judea y sus
ministros. La metéfora biblica fue que “los perseguidores de Anatot son
como piernas en contraste a los de Jerusalén, que parecerian caballos’
(49:19).

Jeremias arremetié contra quienes se aferraban a paganismo y anuncio el
castigo divino por laviolenciay corrupcién social, lacras que vulneraban la
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Alianza: Hablan de paz, pero no hay paz.

Jeremias tampoco sigue la linea profética tradicional que le auguraba
inmortalidad a Templo de Jerusalén. Pese ala proclama de | saias durante
el siglo anterior, de que Dios no permitiria la profanacion del Templo,
Jeremias acusa a Templo de ser un simbolo de falsedad religiosa, de fe
carente de moral. Por ello el Eterno lo destruiria

A lasazdn Jeremias dicta sus profecias a Baruj Ben Neria, paraque éstelas
vuelque en un pergamino aser leido ante el pueblo en el Templo (el profeta
ulteriormente no asiste a la lectura porque estaba misteriosamente
“detenido”).

Sus amonestaciones contra la Ciudad de David que anunciaban su
destruccién, fueron cumpliéndose paso apaso en diversos eventos histéricos,
apartir de que el faradn Neco obligara al rey hebreo Yehoajaz a abdicar y
entronara en su lugar a su hermano Joaguim.

En €l libro se ve con claridad la continua oposicion del establishment dela
casarea antelacriticasocia delos profetas. El rey Joaquim ordenaque se
guemeel texto jeremaico, pero el profeta, ahoraescondido, lograpronunciar
unaversion ampliada (36:32).

El primer enfrentamiento entre Jeremias y sus enemigos se produjo
inmediatamente con el comienzo del reinado de Joaquim. A pesar de la
terrible pérdida que habia significado la muerte del rey Josias en labatalla
de Meguido (609 aec) frente alos egipcios, € pueblo buscé consuelo en la
proteccion del Templo. Alli se plant6 Jeremiasy exhort6 alamejoramoral
como Unica prevencién para que el Templo de Jerusalén no sucumbiera
como el de Shil6 (26:1-6; 7:2, 12-15).

El desméan resultante concitd a funcionarios gubernamentales que llegaron
al recinto desde el palacio real, con el objeto de llevar al profeta ajuicio.
Paraelaborar ladefensadel profeta(26:7-19) e pueblo recordd que Miqueas
habia pronunciado palabras parecidas. El rey Joaguim, flamante aln, opta
por no destruirlo.

L osfiloegipciosdelacorte de Joaguim en Judea.comenzaron atemer cuando
los egipciosfueron derrotados por |os babilonios en labatallade Karkemish
(605 aec) que elevd a Babiloniaa ser gran potencia por casi siete décadas.
Se cumplia asi la profecia de Jeremias de que desde €l Norte un poderoso
enemigo destruiria Jerusalén, y que Nabucodonosor seria la vara de Dios
para castigar alos pueblosy a Judea.

Concluidala batalla Jeremias rompi6 un cantaro ante el pueblo en €l valle
de Hinom como simbolo del quiebre del pueblo (19). El sacerdote Pashjor,
que eraun falso profeta, lo golped y encerr6 en un cepo (20:1-6). Jeremias,
humillado, se queja de haber nacido (20:7-18).
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No se sabe cuanto tiempo la politica de Joaquim obligd a Jeremias a
mantenerse en laclandestinidad, pero aparentemente esapoliticase modifico
cuando Nabucodonosor llegb a lsrael y el rey de Judea se sometio a la
soberania babilénica (2R 24:1). En las nuevas circunstancias, €l profeta
pudo emerger de su escondrijo.

Joagquim, el elegido de Egipto, pasd a ser vasallo, hasta que su rebelion
contra los babilonios provoco e denominado Primer Cautiverio: la casa
real de Judea eratrasladada por lafuerza a Babilonia.

Entreel derrotismoy la vision

Nabucodonosor |1 colocd en el trono a Sedequias (2: 27, 28), quien rechazd
los consgjos de Jeremiasy unavez masterming aliandose secretamente con
Egipto. Esto llevo a profeta a asumir un rol més activo en cuestiones
politicas. Ya no se contentd como en € rollo original. En éste no habia
expresado demandas politicasal reino de Judea, y se habialimitado aseguir
lalineade Oseas e | saias: exhortar aque Judeano tomaraunalineapolitica
independiente sino que se abstuviera de seguir alas potencias (2:18, 36).
Ahora eratarde paraello. Habia que convencer alosjudios que larebelion
[levaria a la destruccién. Durante el cuarto afio de Sedequias llegaron a
Judea embajadores de |as naciones vecinas para planear con €l rey hebreo
larebelion contra Babilonia. Hananias proclamé en el Templo el inminente
retorno de Joaguim y los otros exiliados, y larestauracion de los utensilios
del Templo de los que Nabucodonosor |os habia despojado: “el Eterno
quebrara el yugo babilonico” (34:4).

Jeremias se apersond en el mercado con un yugo de madera y volvié a
aconsgjar a rey y alos embajadores que se sometieran a poder babilénico.
Mientras Hananias quebraba el yugo de sus hombros, Jeremias reiterabasu
profecia y aconsgjaba a los desterrados en Babilonia a asentarse alli en
calma (34:29), lo que causd que uno de ellos escribieraa Sumo Sacerdote
en Jerusalén para que aprisionara a profeta (29:26).

Larebelion no estallaba, acaso porque | os egipcios no estaban alin dispuestos
a ayudar militarmente a los rebeldes. Sedequias manda entonces una
del egaci6n aBabiloniaparaapaciguar alosisraglitas cautivos. Losdel egados
también portan la epistola de Jeremias alos desterrados, en laque losinsta
acalmarse, afincarse en su destierro, y aguardar una redencion después de
siete décadas (28, 29): "Después de setenta afios Hashem visitara Babel por
su trasgresion”, el imperio serd desolado y vendra laredencion de Israel.
Tal como su coeténeo Ezequiel, Jeremias se expresa con misericordiahacia
los desterrados en Babilonia— os prefiere en vez de aguéll os que permanecen
en Judea bajo Sedequias-. Pero todas sus advertencias fueron vanas. la
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rebelidn contra Babiloniaestall6; Nabucodonosor y su ejército ascendieron
aJudea. El profetaanunciaal rey que seraapresado y conducido aBabilonia
(34:1-7).

Nabucodonosor sitid Jerusal én; la ciudad cayd después de dieciocho meses
de hambrunay se produjo e Segundo Cautiverio (586 aec): lafamiliarea
fue apresada, muerta o torturada; sus restos trasladados a Babilonia y €l
reino de Judeallegaasu fin.

Lacomplejidad delarelacion entre el rey Sedequiasy € profetallegd asu
cuspide cuando el monarca finalmente se sometié a la presion de los
revolucionariosy serebel 6 contraBabilonia. Consulto al respecto a profeta,
y ante el inveterado rechazo de éste alarebelion, lo considerd un traidor.
También se acuso a Jeremias de desertor, cuando intent6 regresar asu aldea
natal una vez que el sitio babilénico sobre Jerusalén se atenud, debido a
que los babilonios desviaron su esfuerzo bélico contra el egipcio Hophra.
Cuando € profeta fue arrestado, el rey Sedequias lo rescaté de la prision
para confinarlo en el palacio real, acaso por temor a que influyera en los
soldados que venian custodiandolo.

Un extenso poema de Yehuda Leib Gordon escrito en hebreo biblico se
titula Sedequias en la custodia (1879) y cuestionaa Jeremias desde el punto
de vista del rey. Gordon, el méximo literato del iluminismo ruso, rechazd
en su juventud el mundo “excesivamente espiritual y poco practico” en el
que habia sido educado. Expresd su vision materialista en obras en que se
identifica con los "villanos' biblicos habituales. En el mentado poema, €l
énfasis de Jeremias en laespiritualidad resultapoco realistaparaun periodo
de crisis nacional.

La crisis llevo a la caida de Jerusalén, después de la cual |os babilonios
entregaron a Jeremias bajo proteccion del nuevo gobernador Guedalid, con
quien residié en Mitzpe. Pero Guedalia fue asesinado y Jeremias termina
huyendo nuevamente. Durante una estadiaen Belén, sele preguntasi Dios
consentiriaen quelosjudios huyeran hacia Egipto delainvasi 6n babil nica.
Larespuestadivinafue que debian permanecer en el pais, pero laadvertencia
fue desoida.

La derrota que Nabucodonosor impuso a los judios fue catastrofica.
Esclavizé amilesdeellos, gjecutd al rey y destruy6 el Templo de Jerusal én.
La tragedia sigue siendo rememorada anualmente en cuatro ayunos del
calendario hebreo hasta el presente: € sitio de Jerusalén; la brecha en sus
muros, ladestruccion del Temploy el asesinato del mentado Guedalia, hecho
gue obligd amuchos a huir despavoridos a Egipto.

Jeremias seretird aMizpey luego también €l fue arrastrado haciael Egipto
de donde durante toda su vida habia deseado distanciarse, lugar en que
muri6, segun alguna version, apedreado en Dafne (0 Tanjaspas, en € Nilo
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oriental).

Delaestadiadel vigjo y desdichado profetaen Egipto se han registrado dos
eventos: un hecho simbdlico en Dafne que marco la caida de Egipto en
manos de los babilonios (43:8-13) y su reprimenda a |os judios de Egipto
que habian caido en laidolatria, especialmente en el culto femenino de la
reinadel mar.

Losjudios responden airadamente ante laquejay el profetalesanunciaque
muy pocos de ellos retornaran a su tierra (44).

Entrelahistoriay el pensamiento

Las profecias iniciales de Jeremias son contra Judea y Jerusalén.
Pronunciadas durante los reinados de los tres mentados reyes (Josias,
Joaguim y Sedequias) se formularon en primera persona, no eluden
confesiones personales, y constituyen la primera de las tres secciones en
que puede dividirse su libro (capitulos 1 a 25).

Lasegundaseccion (26-29; 32-45) es el texto de Baruj Ben Neriay por ello
relataentercerapersonalosjuiciosy persecucionescontrael profeta (desde
el 608 aec hastasu muerteen el 585 aec). Dentro de estaseccion los capitul os
30y 31 conforman €l Pequefio Libro del Consuelo que predicelarestauracion
delsrael y de Judea, y su reunificacion. Emocionaaqui ladescripcion dela
matriarca Raquel quien llorapor sus hijosausentes, antelo que el profetala
consuela con lapromesa del retorno final (31).

Su estilo de complementar |as profecias de la destruccion de Jerusalén con
las de la esperanza en su reconstruccion, inspiraron a Louis Jacobs para
denominar a Jeremias "el profetadel juicioy la esperanza’.

En ese sentido el diccionario es injusto con el profeta. La definicion de
"jeremiada’ es lamento excesivo, y se llama"jeremias’ a quien se excede
en sus quejas. En efecto, la liturgia hebrea abunda en textos de Jeremias
durantelas semanas previasal ayuno de TishaBe av: dosdelastres secciones
proféticas de "reprimenda’ son de Jeremias, asi como se le atribuyen a
profeta las Lamentaciones que se leen el dia en e que se conmemora la
destruccion.

Pero hay en el profeta una nota de esperanzay aiento. Paraél, Dios habra
de recordar la leatad de los patriarcas y restaurara a su tierra a pueblo
hebreo: "Jerusal én, te recuerdo por €l afecto de cuando eras mi doncella, el
amor de cuando eras mi esposa, por como me seguiste atravésdel desierto,
alatierrainfecunda’ (2:1-2).

La més optimista de sus acciones se da cuando, a pesar de la destruccion
que acechaba, adquiere una parcela en tierra de Israel (32), presagio feliz
paraJudea. Erael afio 587 aec, durante el sitio, mientras Jeremias estabaen
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prision por haber vaticinado la caida de la ciudad.

En ese momento redimi6 una parcela para mantenerla en su familia, como
evidencia de fe en que vendrian dias més felices en los que el pueblo
recobrarialasoberania. El versiculofinal de este capitulo expresaladoctrina
de la omnipotencia divina: " ¢Hay acaso algo arduo para el Sefior de toda
carne?' En su vision, Dios hariaun nuevo pacto que le permitiriaa pueblo
judio renovar su compromiso con la Tora.

Laterceray Ultima seccion (46-51) es una coleccion de invectivas contra
las naciones foréneas: Egipto, Filistea, Moab, Ammon, Edom, Damasco,
Elam, y especia mente Babilonia. Cierracon un capitul o (52) que esapéndice
histérico (paralelo @ de Il Reyes 24-25) con estadisticas acerca de los
judios llevados a cautiverio.

Loseventos masimportantesdelavidadel profetafueron el descubrimiento
del libro que puso en movimiento la Gran Reformareligiosa (621 aec); la
derrota de los asirios a manos de los babilonios (612 aec); lainvasion de
Judea (608 aec); labatalla de Karkemish (605) y lacaida de Jerusalén (586
3€EC).

En la literatura rabinica Jeremias y Moisés son mencionados juntos, con
vida y mensgjes paraelos: "Ambos profetizaron durante cuarenta afios,
enfrentaron a Judea y Benjamin, y su propia gente se rebel6 contra ellos.
Moisés fue arrojado a las aguas y Jeremias a un pozo; los dos fueron
rescatados por esclavos, ambos reconvinieron a su pueblo.”

Existe unatradicién quefilosofaapartir deimaginar didlogosimprobables.
Dos expresiones de lamisma se refieren a Jeremias: unaesdel siglo XX y
otra del XVI. Los supuestos interlocutores fueron Tales y Platon,
respectivamente.

Bertrand Russell, a quien nos hemos referido en nuestro capitulo sobre
Wittgenstein®, descubrié mientras escribia su Historia de la filosofia
occidental, €l interesante dato de que Jeremias 'y €l padre de la filosofia,
Tales de Mileto, coincidieron en un momento en Egipto. A Russell se le
ocurrié® imaginar una conversacion entre ambos.

El otro didlogo imaginado es del talmudistaitaliano Gedaliah ibn Yihiaben
Joseph (1515-1587) cuya principal obra resultado de cuatro décadas de
trabagjo, Sefer Shalshelet ha-cabalé (1587), traza una genealogia de casi
tres milenios de los judios y de los pueblos entre los que éstos residieron.
En ella se narra una conversacion entre Jeremias y Platén®, quien habria
visitado Jerusal én después de ladestruccion del Temploy vio aJeremiasen
amargo llanto. Cuando lo interpel 6 "porque lloraba por piedras’ Jeremias
le preguntd si, como filésofo, Platon alin abergaba preguntas. A todas
pudo responder Jeremias y, sefialando las piedras, aseverd que ellas eran
justamente la fuente de su sabiduria.
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Recordemos que la Guia de los Perplejos (1190) de Maimonides concluye
justamente con un versiculo de Jeremias (9:22-23) seguin e cual no deben
vanagloriarse el sabio, el poderosoy €l rico, sino la persona que entiende a
Dios.

Parala mente helénica, larazon humana marcaba el limite de la sabiduria,
y a Platon no podia ocurrirsele que de la Santidad del Templo emergieran
respuestas. Jeremiasleinformadeloslimites del intelecto humanoy quela
sabiduriayacia en ruinas. Por ello sus l&grimas y desconsuelo.

Dijimos que Jeremias fue reacio a cumplir con su misién. En su libro Los
profetas: quiénes eran y qué son (2002), Norman Podhoretz lo denomina
"l profetarenuente” y rescata, ademés de la belleza del mensaje profético
y su contexto histérico, larelevancia que tienen para el hombre de hoy. En
ese sentido, retoma laidea que hemos comentado a partir de Erich Fromm
acercadelavigenciaquetienelaluchacontralaidolatriaen nuestra época.

1 Notables Pensadores, Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2006, capitulo 12.

2 Aparentemente se lo sugirié a su sobrino, quien acababa de publicar un dialogo filosdfico,
a fin de que lo considerara como su tema siguiente.

3 No es correcta la suposicion de Yihia de que la noticia fue mencionada por el célebre
talmudista Moisés Isserles.
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HILEL Y EL NEOFARISEISMO

Transcurrieron seis siglos desde los profetas y Judea continuaba siendo
victimade vaivenes politicos, resultantes de las contiendas entre imperios.
Egipto no combate ahora contra Babiloniasino contralanueva potencia: el
imperio romano.

La batalla crucial se produce el 2 de septiembre del afio 31, cuando se
enfrentan en Actium dos flotas de més de doscientos barcos cada una: la
romanade Octavio bajo el mando de Marco Vespasiano, frentealaegipcia
romana de Cleopatray Marco Antonio. Lavictoria de la primera sefiala el
triunfo definitivo de Roma, de la que Egipto pasaa ser una provincia mas.
En Judea, el poder romano se personificabaen lafigurade Herodes hijo de
Antipater, un hijo delanacion idumeaque habiasido convertido a judaismo
un siglo antes (por ello con frecuencia se lo considera judio).

Lea a Roma, Herodes quebro la resistencia beduina a Este del Jordan, y
también esa zona pasd a ser una provincia imperial. En compensacion,
Octavio (quien con el nombre de Augusto yaeraemperador) le otorg6 poder
sobreYafo, Gazay Jerico. En estas|ocalidades Herodes aplico su abarcador
programaedilicio, gracias a que reconstruy6 aldeas como Samaria, erigio
laciudad portuariade Cesérea, fortificd Masada, y reconstruy nadamenos
que el Templo de Jerusalén.

Su biografia, pletérica de arquitectura, fue oscurecida por violentos
conflictos con la familia de su esposa Marianne (Miriam), nieta del jefe
hasmoneo y Gran Sacerdote, Hircano 1.

Cuando en medio de tumultosAntigono Matatias, €l Ultimo delos principes
hasmoneos ascendia a trono en Jerusalén, arribaba desde Babilonia para
estudiar el joven Hilel (60 aec-10 ec).

Hilel fue discipulo de los principal es sabios fariseos, Shemaidy Avtalion,
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hasta que el alumno se transformo en el principa erudito de la época del
Segundo Templo. Enfatizo el carécter de laTora como guia ética de piedad
y humildad. De su vida personal, sabemos que eralefiador y que desechd la
ayudaecondémicade su hermano Shebnaparaescoger libremente lapobreza.
Se |0 ha supuesto uno de los maestros de JesUs de Nazaret.
EnlabiografiadeHilel el Sabio no hay rastros delasfacetas convulsionadas
de aguella época, y recién reaparece cerca del afio 30 aec, unavez que sus
mentados maestros ya habian muerto y 1os nuevos jefes religiosos en
Jerusalén eran los Benei Betera.

Hay ciertos paralelismos entre laépocadel Primer Templo que visitamos a
recordar a Jeremias, y ladel Segundo Templo que abordamos ahora.

En ellas florecieron sendos movimientos espirituales. el profetismo y el
rabinismo. Nahum Glatzer, en su libro sobre Hilel, elige el término
“neofariseismo” paradenominar lacorriente que veiaen la Toraun registro
perenne de toda sabiduria e instruccién, y que procuraba aplicarle criterios
|6gicos de hermenéutica a fin de extraer de ella toda respuesta.

El neofariseismo salvaguardaba, aun tiempo, tanto la continuidad histérica
rabinica como lalibertad de razonamiento.

A la sazén el Gran Sanedrin era liderado por duplas de sabios o zugot *;
Hilel fue parte deladltimadeellas. Laeradelasduplas coincidio en términos
talmudicos con dos periodos: € del gobierno griego en Eretz |srael (332-
140 aec), y € de la subsiguiente dinastia hasmonea (140-37 aec).
Recordemos que hasta la época del Segundo Templo la erudicién rabinica
habia sido colectivay anénima; solo unos pocos maestros sobresalian del
contexto general.

Entre ellos, Rabi |ehuda Hanasi supo aprovechar la época de relativa paz
que le permitieron sus cordiales relaciones con los romanos, para llevar a
cabo un gran emprendimiento que permitiria ulteriormente el continuo
estudio de la Tora

Lainiciativa consistié en registrar por escrito los puntos mas importantes
delaTradicion Oral, para que ésta no pudiera ser eventual mente ol vidada.
El resultado fue una obra ala que solo la Tora superaba en importancia, la
Mishné compilada.

A partir delaMishnd, los sabios que laredactaron (los tanaitas) se conocen
por sus ensefianzas individuales. El término "tanaitas’ deriva del hebreo
tand, queindicaaguien que estudia, repitey transmite o que haaprendido
de sus maestros. Se han descrito sus personalidades, contribuciones
individuales, e incluso sus semblantes.

L os tanaitas actuaron a partir del mentado reinado de Herodes sobre Judea.
A lasazdn los padres de las dos escuel as talmudi cas fueron Hilel y Shamai.
Nos hemos extendido sobre sus diferencias en €l capitulo acerca de Rabi
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Akivaen Grandes Pensadores.

Llamala atencion que se sepa mucho acerca de los judios, pero muy poco
sobre su libro fundamental. La columna literaria central de la tradicion
judaica es e Talmud, una coleccion de més de cuatro mil paginas, que
constituye la obra més importante de los judios, su epicentro creativo y
nacional, alo largo de siglos.

Ninguna otra obrainfluyé mas en su vidaalo largo de la historia, tanto en
la forma de pensar de su gente como en su praxis. Inspiré contenidos
espirituales y fue guia de conducta. Nada ha moldeado laidiosincrasia de
losjudioscomo €l estudio del Talmud, a que por casi dos mileniosvolcaron
sus energias intelectuales.

Hastael momento deredaccion delaMishng, laLey Oral judiasetransmitia
de maestro adiscipul o, |o que demandaba un gran esfuerzo de memorizacion.
Laley escrita era una especie de ayuda mnemotécnicaafin de recordarle a
quien estudiabalaley religiosa (halaja) de qué versiculo biblico derivaba
cadanorma.

Esta cita de versiculos biblicos, tipica de laliteratura judia en general y de
latalmudica en particular, fue incorporandose ala Ley Oral, yaque era el
modo de fundamentarlay también servia de recurso dispositivo didactico,
paratener presente la estructurade laley.

El método se generaizé tanto que, en algunos casos, no eraposibledistinguir
el versiculo de su comentario.

Lacantidad del material oral fue ampliandose; [legd a ser tan inmensa que
yano podiaapelarse exclusivamente alarepeticiony al estudio intenso. El
esfuerzo memorizador no era suficiente, y tarde o temprano iba a ponerse
en evidencia la imperiosa necesidad de ordenar y editar el material. Esa
necesidad fue satisfecha por la Mishna

Para citar egemplos de su funcién, digamos que desde épocas tempranas
hubo nombres de animales o plantas que a los sabios judios les resultaba
imposible identificar. Cuando €l texto de la Tora menciona las "ramas de
arboles frondosos" (Levitico 23:30), € maestro debia explicar a alumno
que se trataba del mirto. En general, la tradicion oral era e instrumento
necesario para descifrar términos cuyo contexto no alcanza para
comprenderlos.

Solo graciasalatradicion oral pudo entenderse que cuando el texto biblico
habla de totafot, serefiere alos tefilin o filacterias. LatareadelalLey Ora
consistia por ende en conservar € significado de | as palabras, en aclararlas
a las generaciones jovenes, en facilitar de este modo la continuidad y
supervivencia cultural.
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LaLey Oral proveyd también de una ayuda un poco mas compleja: definir
conceptos registrados por la Tora cuya explicacion no se desprende del
texto. Cuando por gjemplo en los Diez Mandamientos |a Tora afirma que
"l dia séptimo es dia de descanso para el Eterno, tu Dios; no harés en é
ningun trabajo" (Exodo 20:10) ¢coémo debe definirse el "trabajo"? ¢Qué
tareas taxativas se incluyen en esa definicion?

LaLey Oral acude pararesponder que ladefinicién de "trabajo" enlaTora
se relaciona a las treinta y nueve tareas que los judios efectuaron en la
construccion del tabernédculo en el desierto. Por lo tanto lo prohibido en
Shabat es: sembrar, arar, segar, engavillar, magjar, bieldar, limpiar, moler,
cribar, amasar, cocer, esquivar, lavar la lana, mullirla, tefiirla; hilar, tejer,
hacer dos cordoncillos, cazar un ciervo, matarlo o despellgjarlo, ensalarlo,
curar lapiel, pulirla, cortarla; escribir dos letras, borrar; edificar, demoler,
apagar, encender; martillar, transportar (Mishn& Shabat 7:2). Lospormenores
delostrabajos prohibidos en sabado habrian sido imposiblessin latradicion
oral.

Larelaciéon del Talmud paraconlaley esparadojal. A pesar de que hasta el
diade hoy el Talmud eslafuente principa de laley judia, no cabe basarse
en é cuando se hadedictaminar. El Talmud vendriaaser al derecho hebreo
lo que las matematicas son a las ciencias. Les proporciona el lenguge, la
sindéresis, el estilo, pero no forma parte de ellas.

LaobradeHild

Hilel fueel sabio mésgrandedelaépocadel Segundo Templo, y larevolucion
espiritual que gener6 abarco varios aspectos. En principio, segin hemos
dicho, concluyé con las duplas, y su lingje familiar quedd establecido por
cuatro siglos. Ademas, fue e primero que sistematizo la interpretacion de
laley Escrita: siete reglas hermenéuticas.

Latercera areatiene que ver con € involucramiento comunitario. En este
sentido, cabelacomparacion entre Hilel y Séneca, €l fil dsofo romano nacido
en Cérdoba cuando Hilel era anciano, y que comparte con éste varias
maximas.

Con todo, Glatzer muestra en el penultimo capitulo de su mentada obra,
que "los estoicos y los epiclreos ensefiaron la apatheia, la actitud de
indiferencia e independencia ante todo aquello que pudiera perturbar la
quietud de lavidainterior del hombre sabio, y la ataraxia, mirar todas las
cosas con ecuanimidad”.

En € caso de Hilel, no habia tal imperturbabilidad ante la sociedad. Al
buscar mejorar las condiciones de lacomunidad, Hilel noté lanecesidad de
reinterpretar un precepto biblico: el que cancelaba las deudas durante el
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afo sabdtico, con el objetivo de proteger a peguefio agricultor. La norma
erabeneficiosaen unasociedad agricolasimple, pero en unaeconomiamés
avanzadacomo lapost-biblica, e crédito no selimitabaal hombre pobre: el
comercio dependiade é.

Por ello Hilel promovid la ley del prosbul (del griego prosbole: "ante €l
consgjo"), que vino a proteger a prestatarios y acreedores durante el afio
sabatico. El prosbul permitia que el acreedor entregaralostitulos de deuda
a un tribunal, junto con una declaracion que estipulaba que el acreedor
podria cobrar sus deudas después del afio sabético.

Dos ensefianzas de Hilel han perdurado firmemente: que el valor de la paz
priva por sobre el delaverdad (se basa en el Tamud, Betza 209 y que la
Tor& puede sintetizarse en no hacer a préjimo lo que a nuestros 0jos sea
odioso, y "...zil guemar", véy estudia. Otras de sus méaximas fueron:

- No te separes de la comunidad,

- ¢Si no estoy yo parami, quién lo estara?, ¢Si soy parami solo,
qué soy? &Y si no ahora, cuando?

- Sé discipulo de Aharén: amaatu semejantey atréelo ala Tora
- No juzgues a tu semejante hasta no hallarte en su situacion

- Cuantas mas posesi ones, mas preocupaciones

- Cuantamas caridad, mas paz.

El legado delos macabeos habiadejado alosjudios divididos en dos grupos:
los saduceos, que derivaban delaaristocraciasacerdotal, y losfariseos, que
se habian desarrollado apartir delos"jasidim rishonim" que habian florecido
en Judea desde poco antes de Algjandro el Grande.

Delos saduceosy sus origenes, no se sabe mucho. No se destacaban por ser
nuMerosos, pero si por su influencia social. Rechazaban la Ley Oral con
sustradicionesy reglas, y bregaban por circunscribir la observanciaa solo
laLey Escrita.

Hilel fue portavoz dela filosofiafarisea. Su discipulo |ojanan Ben Zakai se
opuso a la rebelion contra el imperio romano, por considerarla condenada
al fracasoy, ante lainminente caida de Jerusalén, se escabull 6 de la ciudad.
Solicitd del general romano Vespasiano que, a cambio de su renunciaala
lucha, sele concediera permiso para establecer unaescuelaen laciudad de
Yavne desde donde continuar con lacbrade Hilel. Sobre sushombrosrecay6
la reconstruccién de la vida judia después de la destruccion del Segundo
Templo. Laposicién apoliticade |ojandn ante Vespasiano, recuerdalaactitud
de Hilel hacia Herodes.
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Una vez que € Segundo Templo fue destruido y que finalizo la jefatura
provisional de lojanan Ben Zakai, los descendientes de Hilel ocuparon el
patriarcado que reemplazd a Gran Sanedrin hasta comienzos del siglo V.
Un fenémeno nuevo en lavidajudiafue el surgimiento de las escuelas Bet
Hilel y Bet Shamai, |o que expresa la pluralidad de la vida judaica en esa
época.

El hecho de que ambas escuelas fueron aceptadas por la tradicion judia
como legitimas, muestra que la diversidad es parte integrante de ella.

Las disputas entre Bet Hilel y Bet Shamai en materia de halgja y de
pensamiento, perduraron por varias generaciones, hasta que finalmente
prevalecié el punto de vistade Bet Hilel, més flexible.

El Talmud, en su singular estilo, debatelaley divinapartiendo delabase de
que ella debe ser dirimida por sus estudiosos. Una polémica que lo ilustra
se denomina "el horno de Aknai", referida al grado de purezaritual de un
horno. Rabi Eliezer propuso demostrar su verdad por medio de concitar
milagros que, al quebrar las leyes de la naturaleza, evidenciaran que Dios
estaba de su parte en el veredicto. En ese momento lo contradijo su rival y
amigo, Rabi Joshua Ben Hanania, quien para ello formul6 la célebre
afirmaciéndequelaTorayano habitaen el cielo" sino que suinterpretacion
habia sido depositada en el buen criterio de los sabios terrenales que la
estudiaban y observaban.

En su andlisis de ciertas vetas legal es el Talmud parece a veces rebuscado,
aun comico. En el tratado de Pesajim (10b) se recuerda que lanoche previa
a Pésgj hay que revisar la casa para que no queden despojos de jametz, de
pany afines. A partir de esa premisa, se formula una serie de preguntas de
creciente improbabilidad:

Unraton entraaunacasaque hasido limpiada... tiene un pedazo
de pan en su boca. Luego vemos que un raton dejala casacon un
pedazo de pan en su boca. Deducimos que es el mismo ratén.
Pero ¢quéocurresi ingresaun ratén blanco con un pedazo de pan
y sale un ratén negro con un pedazo de pan? ¢Podriamos deducir
que el segundo ratén arranco del primero la migaja?

Si dijeras que no es habito de |os ratones robarse pan de la boca
¢qué sucederiasi un ratén entra a una casa con un pedazo de pan
y una comadreja sale con un pedazo de pan? ¢Lacomadrejasin
duda ha tomado €l pan del ratén? En ese caso, no deberiamos
limpiar la casa nuevamente. ¢O se trata de otro pedazo de pan?
Porque si fuera el mismo, no sdlo el pan deberia estar en laboca
de la comadreja sino también € ratén. JY s la comadreja sale
con un pedazo de pan y un raton? En ese caso, es € mismo pan.
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Pero si fuera el mismo pedazo de pan ¢€l pan no deberia estar
todaviaenlabocadel ratén? Acaso, por miedo, el ratén dejo caer
el pan de su boca. La cuestion no fue resuelta.

Estosdesafiosalamente motivan lacreatividad. Paraentender si laimpureza
ritual de ciertos lugares afectaria sdlo alos que caminan sobre ellos (y en
ese caso €l problema serialatierra) o si laimpurezatambién afectael aire
gue esta sobre esa tierra, la pregunta es “¢gqué ocurre con una torre que
vuele en el aire?’ (Jaguiga 15b). La posibilidad de un avion surge en €l
siglo |1, de una mente que esta afil&ndose por medio de recorrer todos los
vericuetos de laley divina.

Judaismo'y cristianismo

La escision entre judaismo y cristianismo fue gradua y ocurrio en cada
lugar de distinto modo. No hay unanimidad sobre la fecha de bifurcacion,
entrelossiglosprimeroy cuarto. El punto final delaescisionfueel Concilio
de Nicea(325) que reuni6 atrescientos obispos convocados por € emperador
Constantino, paralimar las diferenciasteol 6gicas que dividian asu cristiano
imperio. Su primer acto fue fijar unafecha de Pascua cristiana separada de
lajudia, afin de distanciarse del judaismo.

Lo queresultaclaro esque, paraentender €l cristianismo, debemos conocer
lareligion de Israel que le dio lugar y que fue su marco. En su seno nacio
Sall de Tarso, Pablo, fundador de la nueva religion a partir de sus viajes
por el mundo grecorromano. Pablo envia epistolas a las primeras
congregacionescristianas, llegaaAtenas, y aqui predicaladoctrinacristiana
de la salvacion. En algo més de tres siglos, todo el mundo helenista seria
cristiano.

DesdelaEdad de PiedralaAcrépolis habiaestado poblada. Después de una
largaguerra, el rey persa Xerxes | destruy6 los edificios de laAcrépolisen
el 480 aec. Un afio después, con la derrota de los persas, comienzala Edad
de Oro de Atenas. La Acropolis fue reconstruida con grandeza, pero solo
como altar sagrado, y asuspies, en lacolinaAerépagos, lacorte de justicia
ateniense dictaba penas en juicios de asesinato. Alli se paré Pablo varios
siglos después para predicar el cristianismo alos atenienses, recreando un
concepto judaico: lavenida del Mesias.

L aideamesi anicarespondid aunapaul atinaevol ucion conceptual. Comienza
siendo una nocion muy material y nacional, que va espiritualizandose alo
largo de los siglos, hasta llegar alaidea de la redencion escatoldgica (del
final delos dias). Las etapas de dicha evolucién son:
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Primer Temploy profetismo (s. XI-V1 aec)

1) En € climax del reino de David, extenso, estable y prospero, nace la
ideade que Dioslo haelegido para que su descendenciareine eternamente,
0 como lo expresaraé mismo: "Dios otorgaa Su rey grandesvictoriasy es
misericordioso para con su Ungido (mashigj) y su simiente, parasiempre”.
2) Con € colapso del reino, ladoctrinarequiere unareformulacion. Aparece
al final del libro del profeta Amds: "En aquel dia levantaré el tabernaculo
de David, yacaido, y volveré aedificarlo como en laantigiiedad". La Casa
de David volveraareinar algin dia sobre Israel.

3) Isaias cambia el énfasis. Importa menos la perpetuidad de la dinastia
restaurada que las cualidades del futuro rey: "Parapaz sin fin se sentaraen
el trono de David, para sustentarlo con juicio y justicia, desde ahoray para
siempre”.

Segundo Temploy rabinismo (s. VI aec- s. V ec).

4) Consolidandose la rebelion macabea, Aristobulo se hace coronar rey y
asi fortalece las esperanzas de un real retorno al trono davidico. Su
descendiente se perfilacomo un agente divino, cuyos actos extraordinarios
probarian su ascendencia. Laidea de la salvacidn escatol 6gica comienza a
tener preeminencia.

5) Unavez destruido el Templo por los romanos, €l Mesias es € rey que
redimirdalsrael en el climax de lahistoriahumana. Se separan claramente
lasdosideas (lanaciona y laescatol 6gica) apareciendo unafiguramesianica
secundaria, €l pre-Mesias de latribu de Efraim (Mashig ben losef). Este
morira en combate contra los enemigos de Israel antes de la redencion
universal anunciada por el Mashigj ben David.

6) Cuando fracasalarebelion de Bar Kojba (Ultimaesperanzadeliberacion
contralosromanos) la idea mesianica comienza a espiritualizarsemés vy,
seguin lo sefiaa losef Klausner, va reemplazando a la idea nacionalista.
Esta espiritualizacion llegard a su cuspide en el medioevo.

Cuando la bifurcacion entre judaismo y cristianismo estaba en marcha, la
obra de Hilel hizo posible la reconstruccién del judaismo, después de la
caida de Jerusalén en el 70 ec. Durante su época fue establecida la linea
central del judaismo. En Hilel alcanz6 su cuspide € judaismo biblico y
profético. Curiosamente, nunca fue llamado rabi.

1los Ben loezer y losi Ben lojanan, lehoshua Ben Perajid y Nitai Haarbeli, ehuda Ben
Tabai y Shimon Ben Shetaj, Shemaia y Avatalion, Hilel y Shamai.
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NAJMANIDES Y LA TRADICION

Al mismo tiempo que en Babilonia eclipsaban las academias de estudio,
comenzaron a florecer en el resto de la Diaspora judia centros de Tora
independientes, cuyas autoridades rabinicas se denominaron Rishonim
(“primeros”) y se ubicaron, cronol égicamente, entre los siglos X1 y XV.

El mas influyente de ellos fue el rabi Moshé Ben Ngjméan Gerondi (1194-
1270), aveces|lamado en catal an Bonastruc da Porta, y més conocido tanto
por el patronimico Najmanides como por el acréstico Rambén.

En Gerona nacid y residié la mayor parte de su vida. Prolifico escritor y
exegeta, eventual mente hizo de lamedicinasu medio devida. Sus maestros
talmudicos (en Barcelona Yehuda Ben Yakar y en Trinquetaille Meir Ben
It ak) lo pusieron en contacto con el método dialéctico parael estudio del
Talmud, que | os tosafistas habian instalado en el norte de Francia. Vivié en
una época signada por tres convulsiones:

- las Ultimas cruzadas (desde la Cuarta en adelante),
- €l establecimiento delalnquisicion por parte de Gregorio I X,y
-laexpulsién de los judios de Francia.

También en la vida interna judia habia grandes sacudidas, debido a la
controversia antimaimonidea que duré varios siglos.

Vivas polémicas acompafiaron a Najmanides desde su juventud: a los
dieciséis afios de edad, ya erudito talmudico, escribié Miljamot Hashem
("Las guerras de Dios") en defensadel rabino Isaac Alfasi ante las criticas
del gerundense Zergjia Halevi, autor del Sefer Ha’ Madr. Otro adversario
deAlfas fue el Raabad y también en este caso Najmanides redact6 un libro
en apoyo del primero: Sefer Hazejut.
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De Alfasi cabe anadir que fue uno de los tres rabinos medievales que
escribieron los cédigos en los que se baso la ley religiosa judia (halajd):
Isaac Alfasi (Talmud Katan 6 Hiljot Ha' Rif, Noréfrica, siglo XI); Moisés
Maimonides (Mishné Tora, Espafia, siglo X11), y Jacob Ben Asher (Arbaa
Turim, Espafia, siglo X1V). La halagja deriva del Taimud y se baso en la
mentada triada de codigos que derivaron finalmente en el Shuljan Aruj de
José Caro (siglo XVI).

En suma: el Shuljan Aruj de 1550 se asienta en tres pilares: de 1100 (Rif),
de 1200 (Rambam) y de 1300 (Rosh).

Alfasi era el legislador confiable alos ojos de Ngjmanides: "Defendi muy
celosamente anuestro gran maestro al ver que sus contradictores no legaron
argumentosvalidos' admite en su prologo al libro del primero, paraagregar
luego que, como en materia de halgja no son posibles las demostraciones
exactas que caracterizan a las mateméticas, deberia tender a adoptarse las
leyes que resulten mas simples de cumplimiento.

Una segunda e interesante polémica surge de lainterpretacion de laTojeja
- 0 seccidn de la reprimenda en la Tora - en la que Dios advierte de los
males que sobrevendrian al pueblo judio si éste se desviara de Su camino.
Hay dos versiones de laTojejaen laTora unaen el Levitico (Bejukotai) y
unaen e Deuteronomio (Ki Tavo).

El Jizkuni en el Norte de Francia, y Najmanides representan las dos escuel as
fundamentales de la exégesis medieval: la primera més proclive a la
literalidad, la gramética 'y €l lenguagje; y la segunda, mas tendiente a la
filosofiay lamistica

Adoptaron posturas distintas acerca de qué presagia la Tojeja. Para
Najménides un texto serefiere a exilio babilénicoy otro a exilio romano,
por lo que la destruccion vaticinada en la Tora ya se ha cumplido con la
destruccion de los dos Templ os, respectivamente en |os afios 586 aec y 70
ec.

En su explicacién Najmanides incluye que "el aguila" aludida en
Deuteronomio 28:49 es el simbolo del imperio romano.

Jizkuni cree, por e contrario, que ambos presagios se refieren a Primer
Templo y por lo tanto son emblematicos de toda calamidad que pudiera
acontecer en €l futuro.

Laterceraapol ogiaque Najmanides elabord fue del babilonio Simon Kaiara,
autor del cédigo Halajot Guedolot (840) que fuera cuestionado por
Maimonides, con quien Najmanides disintié en numerosas cuestiones.
Algunas de éstas derivan de la exégesis de ciertos versiculos, como lostres
siguientes casos:
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1) Sobre la naturaleza del idioma hebreo, mientras Maimonides
sostiene que hay una condicion intrinsecamente sagrada en esta
lengua (Guia 3:8), Najmanides opina que la santidad del hebreo
radicaen que éste produj o los conceptos religiosos mas sublimes
(Exodo 30:13).

2) Sobre la indole del "arbol del conocimiento”, mientras
Maiménides cree querepresentalapérdidadelainteligenciapura,
paraNajmanides el arbol esun simple modelo de laindisciplina.
3) Sobre cud fuelatrasgresion deMoisésqueleimpididingresar
a la Tierra Prometida, Maimonides opina que fue el enojo,
Naj manides que fuelasoberbia. Ambas opiniones se fundamentan
en sendos versiculos biblicos.

Otraimportante diferenciade criterio entrelos dos grandes giraen torno de
los sacrificiosde animales, temacentral en el libro de Levitico. Maiménides
sugiere en laGuia delos Perplejos que lainfluenciade otras culturas sobre
los judios los llevo a esa dependencia ritual. En lugar de permitir ritos
paganos, la Tora promovié algunos cambios basicos, y requirié del hombre
que ofrendara. En ninglin caso, empero, las ofrendas responden a una
necesidad de Dios.

Najmanides rechaza de plano el argumento. Si los sacrificios fueran
simplemente una adaptacion a nivel relativamente bajo de la comunidad
en ese tiempo, ¢por qué la Tord trata este tema con tantos detalles? Més
aln ¢por qué estas leyes continuaron en el periodo del Segundo Templo,
cuando los judios no estaban ya afectados por lainfluencia pagana? Para
Najménides, el motivo de los sacrificios no puede hurgarse en causas
histéricas sino en causas atemporales que abonen la eternidad de la Tora,
Unade sus pruebas es que el sacrificio antecede a lainfluencia pagana, tal
como seveen las ofrendas de Cain'y de Noé. En estos casos €l sacrificio es
descrito como "placentero paraDios', unacaracteristicaque seriainnecesaria
S setratara de una mera concesion paralafrégil espiritualidad humana.
La posicion de Ngjmanides es que el sacrificio exoneraa ser humano por
sus faltas. La sangre del animal se derrama para recordar simbdlicamente
que el hombre hapecadoy por ello de algunamaneraperdié su propiavida.
Dios no "necesita" de las ofrendas, pero el hombre necesita ser
rehabilitado. La sangre del animal sirve como un recuerdo vivido de su
vulnerabilidad y mortalidad.

Esta experiencia de "casi muerte" impulsa el crecimiento espiritual: el
hombre es convocado a sacrificar alo animal dentro de é, lafuente de sus
trasgresiones.

Ergo para Najmanides el sustrato del sacrificio es psicoldgico y no
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sociolégico. Asi complementa su explicacion: "De acuerdo con el camino
de la mistica hay en los sacrificios un gran secreto... €l tnico nombre de
Dios que se usa en su contexto no es Elohim... sino € tetragramaton, el
nombre anico... el sacrificio no es paraaimentar aDios' (Levitico 1:9).
El tetragrdmaton alude al aspecto trascendente de Dios; son lascuatro letras
queindican que Diosestamasalladel entendimiento humano. Al emplearse
este epiteto en el contexto de los sacrificios, se enfatiza la trascendencia
divina para que nadie supusiera que los sacrificios son "para Dios'. Asi lo
habia expresado en el Talmud el rabi Simén Ben Azai: "...no esta escrito
Elohim sino sdlo Hashem —el tetragramaton-... para evitar la rebeldia de
loshergjes’ (Menajot 110a). Larehabilitacion del hombre que derivadelos
sacrificios, se expresa en €l nombre que aude atrascender e tiempo. Los
sacrificios eran el medio para que el hombre se reencauzara, y no un ritual
mégico para aplacar a una deidad enojada.

L a polémica antimaimonidea y la barcelonesa

La aparicion del Moré Nebujim o Guia de los Perplejos de Maiménides
(1190) dio unimpulso mayor alafilosofiagreco-arabe que veniaavanzando
entre los judios de Espafiay Provenza. Eventualmente, |os estimul6 a una
lectura alegdrica de los relatos biblicos distante de los comentarios
talmudicos tradicionales.

Resuelto arevertir esatendencia, Najmanidesimpugné todo cuestionamiento
a las fuentes rabinicas, incluidas las més tardias. En la lucha entre
mai monideosy antimaimonideos, sus simpatias estaban claramentedel lado
de estos Ultimos, aun cuando su admiracion por Maimonides atenud su
critica.

En 1232 algunosrabinos antirracionalistas de Provenza, a norte de Francia,
prohibieron el estudio de dos obras maimonideas. laGuiay laprimeraparte
del Mishné Tora. Los maimonideos reaccionaron excomulgando a los
provenzales y uno de éstos, Salomon de Montpellier, convoco en 1238 a
Najmanides para que saliera en su defensa.

Rambén recogio el desafio y envié una misiva conciliadora a las
comunidades de Aragén, Navarray Castilla. Su carta, por un lado, erauna
reprimenda a los enemigos de Salomén, pero por € otro, menciona las
virtudes de Maimonidesy desestima que su codigo hubierasido indulgente
en cuanto alas prohibiciones biblicas. Sobre la Guia, Najmanides explica
que ésta no habia sido pensada para los creyentes, sino paralos que habian
sido sacudidos en su fe debido alecturas aristotélicas.

Como conciliacién, Najmanides propuso basicamente que se mantuviera
vigente la prohibicion contra el estudio publico de la Guia, pero que se
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revocaralamismacontrael Mishné Tor4, codigo que debiacontinuar siendo
concienzudamente estudiado. Al mismo tiempo, alentaba lainterpretacion
talmudicade laBiblia.

Es notable que ambas partes en pugna rechazaran la propuesta mediadora.
Un estudioso de la Guia, €l rabino Yom Tov Ben Abraham de Sevilla
(conocido como Ritha, 1250-1330), elogia tanto a Maimoénides como a
Najménides, pero desliza contraeste Gltimo, laopinién de que careciade la
suficiente formacion fil osofica como para entender la Guia.

Con todo, hay una polémica protagonizada por Najmanides que super6 en
su importancia alas mencionadas: la Disputa de Barcelona, que tuvo lugar
en cuatro dias entre el 20y el 31 de julio 1263, e impuso a Ramban la
defensadel judaismo ante los atacques del apdstata Pablo Cristiani. Este era
apoyado por intervencionesde rey Jaimel deAragon, y delosfrailesRamon
de Pefiaforte (dominico y confesor real), Pere de Génova, Arnal de Segura,
Giles de Saragdn, y Pere Verga.

El tema fundamental de la disputa fue el concepto de Mesias.

En laprimerajornada, el 20 dejulio, en el palacio rea, Cristiani arremete
cinco veces, a saber:

1) Enlaprimera, pretende curiosamente demostrar que "segun €l
Talmud" el Mesiasyahabiallegado. Ngjmanides se asombraante
esta posibilidad sefialando que precisamente fueron los rabies
talmudicos quienes descreyeron de dicha posibilidad.

2) La segunda acometida de Cristiani es biblica: 1a debilidad de
lanacion judia era evidencia del arribo mesiénico, ya que hasta
gue éste se produjera "no habria de apartarse el cetro de Judea"
(Génesis 49:10). Najmanides responde que la intencion del
versiculo erasimplemente aseverar quelamonarquiasobre | srael
le corresponde al pueblo hebreo.

3) Ahora Cristiani embiste personalmente: "siempre, a pesar de
gue no habia reyes, hubo reinado. Hoy no: nadie puede ser
denominado rabi", ergo Najmanides era un embustero. Ademas
decorregir € verdadero significado del término "rabi", el agredido
eludié la autojustificacion: sus méritos no eran el tema de la
disputa.

4) Cristiani vuelve entonces alasfuentesrabinicasy citaun relato
en el que se habla de un "mesias que ha nacido". Najméanides
aclaraque se hablade "haber nacido" y no de "haber arribado" y,
fundamentalmente, que no todos las alegorias rabinicas
constituyen un texto con autoridad de dogma.

5) Un acépite especial ocupa € capitulo "del siervo sufriente”
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(Isaias 52) que en laexégesiscristianaes Jesus, y que Najmanides
atribuye a pueblo judio como nacién.

El segundo dia, 27 de julio, la disputa tiene lugar en un claustro, con la
presenciadel cardend, sacerdotesfranciscanosy unagran audiencia. Ademés
de los temas sefial ados se discuten cuatro més, a saber:

1) El significado del pecado original de Adéan.

2) El abierto cuestionamiento de Najmanides de que Dios se
encarne en un hombre o que estaideafueraensefiadaen lasfuentes
biblicas.

3) La cita de Cristiani de los versiculos escatol 6gicos de las
"Setenta semanas..." (Daniel 9:24-25) que sumarian 490 afios,
es decir toda la época del Segundo Templo mas |os setenta afios
del exilio en Babilonia. Mientrasque parael apostatalareferencia
era a Jesus, para Najmanides se refiere a Zerubabel, quien vino
49 afos después de la destruccion del primer Templo.

4) Si lapalabra hebrea"did" puede referirse a"afo".

Losdiasterceroy cuarto (30y 31 dejulio) ladisputaretornaal palacioreal.
Durante el tercero Cristiani intenta citar a Maimoénides, pero no logra
encontrar lacita, traspié aprovechado por Najmanides paraleer el siguiente
parrafo del libro consultado: "El rey Mashigj en el futuro se levantard para
Israel, construira el Templo y reunira a los desterrados de Israel" (Hiljot
Melajim 18).

En el cuarto y dltimo dia asisten el cardenal y ministros, ademés de un
nutrido publico. Najmanides declara que no desea discutir mas porque |os
predicadores "infunden miedo sobre todos nosotros'. Cristiani no se
amedrenta 'y vuelve a espetar que el Mesias no es un hombre, sino Dios,
paralo que se basaen el sailmo (110:1) en el que David llama"Mi sefior" &
Eterno.

Najménides responde que David es un poetay como tal utiliza alegorias.
Como corolario deladisputa, ese sdbado el fray Ramoén de Pefiaforte predico
en la sinagoga acerca de la trinidad, e incluyd en su sermén la supuesta
adhesion de Ngjmanides a sus palabras.

Paradejar aclarado que ello no era cierto, Ngjmanides public6 unacronica
de ladisputa en la que se basa la sintesis antedicha.

Al dia siguiente Najmanides se presenté ante el rey quien lo despidié
amistosamente y |e obsequi6 trescientos dinares (el obsequio a "maestro
de Gerona" esta documentado en una notareal).
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L egitimacion de la mistica

La obra fundamental de Najmanides es su polifacético comentario al
Pentateuco (1268), que concluy6 en la Tierra de Israel, y que fuera
ulteriormente uno de los primeros libros hebreos en ser impresos.
Después de la Disputa de Barcel ona, Najmanides fue acusado de blasfemia
y condenado a emigrar; se asent6 en Acre donde concluyé su célebre
comentario y murié alos 75 afios. Su tumba esta en Haifa.

Cabe recordar que la Edad Media produjo tres grandes comentarios judios
ala Tord El de Abraham Ibn Ezra fue base del entendimiento biblico
cientifico y critico. Los otros dos son |os méaximos, en |os que se baso toda
la exégesis tradicional hasta nuestros dias: Rashi y Rambén, uno francés
ashkenazi y otro catalan sefardi.

Charles B. Chavel publicé en 1960 una notable biografia de Najmanides, y
en 1976 laprimeratraduccion del comentario de NagjmanidesalaTora, en
inglésy en cinco tomos.

Delos dos comentarios precedentes, Najmanides es critico de Abraham Ibn
Ezra -por su insuficiente consideracion de la exégesis rabinica 'y por su
desprecio de latradicién mistica- y disiente reiteradamente con Rashi.

Al comentario de Najménides se atribuye un rol fundamental: ser eslabén
en latransmision delasabiduriamisticaalaeramoderna. Ramban incorpora
fuentes esotéricas que, aungue son brevesy elusivas, por primeravez ponen
alacabalade relieve por parte de un exegeta mayor.

Se destaca la del comentario a Job, en donde la metempsicosis pareciera
transformarse en la solucion satisfactoria al problema del mal, después de
tanto sufrimiento sin explicaciones por parte de los judios de su tiempo.

El método de Ngjmanides se basabaen que hay un significado mas profundo
en la palabra escrita, implicito en el sentido literal. Erala primeravez que
la doctrina esotérica se promul gaba abiertamente, sostenida por unade las
personalidades de avanzada. Lajojma nistara (sabiduriaoculta) seformul 6
originamente en Gerona, la ciudad de Najmanides, y conectaba con los
remanentes de un misticismo més temprano. Incluia entre sus principiosla
doctrina neo-platénica de la emanacion.

El mero hecho de que una autoridad de la talla de Najmanides tuviera una
predisposicion mistica, fue un factor determinante en el progreso que iba
teniendo la cébala en el medioevo tardio judio. En rigor, fueron muy
infrecuentes | os cabalistas que también escribieran literatura estrictamente
rabinica.

Otro aspecto de su exégesis es que Eretz Israel siempre jug6 un rol
significativo en ella. En su enumeracion de los 613 preceptos biblicos,
Najmanides incluy6 el deber de todo judio de radicarse en la Tierra de
Israel, que de acuerdo con él se aplicaba también en sus dias.

Sostuvo asimismo quel os preceptos que eran obligatoriosfueradelaTierra
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delsragl, nollegaban a nivel deplenitud si no secumplianenéella. Interpretd
el Levitico 26:32 en el sentido de que nunca prosperaria el dominio de los
no-judios sobre Isragl.

Ademas delostextos deliberadamente polémicos, y de su célebre exégesis,
Najmanides escribi 6 sobre leyes de duelo: Torat Ha' Adam, queincluyeuna
seccion filoséfica sobre la llamada Shaar Ha’ Gmul, "portal de la
recompensa’’.

Asimismo, Iggeret Hakodesh es una carta sobre cuestiones de intimidad
que Najménides le escribe a su hijo como obsequio de casamiento, con
recomendaciones de como satisfacer a la esposa. Kosher Sex (1998) del
rabino Shmuel Boteach la cita profusamente.

Otras dos obras que cabe mencionar son Sefer Ha-Gueul& (Libro de la
redencion) generado por algunos signos de escepticismo mesianico entre
los judios espariol es. Aun cuando Najmanides no veiaen el temamesianico
laprimeraprioridad delafejudia, insistio en larelevanciadelosversiculos
escatol 6gicos de la Biblia, que estaban incumplidos. Termind por sumarse
a la hueste de los calculadores de la era mesianica, sosteniendo que una
lecturadirectadel libro de Daniel indicalallegada del redentor parael afio
1408.

Cuando Nagjmanides lleg6 a Jerusalén apenas habia un minian, por lo que
se dedico a erigir una sinagoga. Revivio la comunidad judia de Jerusalén,
que habiasido diezmada por |os mamelucos en 1244. (L os mamel ucos eran
una dinastia egipcia que goberné la Ciudad de David por un cuarto de
milenio. Aprovechando laluchade éstos con los Aiubidas de Damasco, |0s
mongoles invadieron el Medio Oriente y penetraron en Eretz Israel a
principios de 1260. Los habitantes de Jerusalén huyeron despavoridos
cuando supieron de la destruccion de aldeas por las hordas mongolas, las
gue fueron finalmente derrotadas por | os mamel ucos en septiembre de 1260
en En-Harod).

Su radicacion en Jerusalén marcd el comienzo de siete siglos de presencia
judiaininterrumpida en la Ciudad Vigja, hastala Guerra de Independencia
de Israel (1948).

Méstardefuelider delacomunidad deAcrey esaqui, como dijimos, donde
concluy6 su comentario al Pentateuco. La Epistola del Ramban, enviada
desde Acre asu hijo que residia en Catalufia, incluye la recomendacién de
gue debia ser leida una vez por semanay estudiada con sus hijos, para
inculcarles reverencia al Todopoderoso.

Impresa por primera vez en Mantua, Italia, en 1623, como parte del libro
Tapujei Zahav del rabino lejiel Mili, la Epistola se extiende sobre cdmo
obrar con modestia: "Hijo mio, escucha el consejo de tu padre y no
abandones |a ensefianza de tu madre. Exprésate con calma, apartalacolera
y, cuando laapartes, introduciréas en tu corazén lamodestia, lamejor cualidad
que puede poseer una persona’.

44



Capitulo 4
RABI NAJMAN Y EL MISTICISMO

Acaso el rabi Najmén (1772-1810) fuerael tltimo gran misticojudio, quizés
el punto culminante de unatradicion ininterrumpida de nebul osos origenes,
urdidos por fuentes persas, luego griegastardiasy después al bigenses. Como
vimosen el capitul o anterior, |amisteriosa cadenatuvo en Najméanidesasu
"'canonizador".

El libro de Martin Buber Los cuentos del Rabi Najméan (1956) porta dos
prélogos. uno sobre e misticismo judio en general y otro sobre €l rabi
Najmén en particular. En el primero, se admite que el misticismo quesurgio
en el seno del judaismo puede parecer trivial o confuso si |10 comparamos
con el gentil, hayase expresado éste en Meister Eckhart, Plotino o Lao-Tzé.
Con todo, la cabala judai ca es una genuina expresion de sabiduria extética
que trascendi6 la mera reaccién contra el racionalismo.

De los textos basicos del misticismo judio, los dos mas antiguos son €l
pitagorico Libro de la Creacion (cerca del siglo VIII) y e Zohar (siglo
X111), una generacion después de Najmanides. En el medio milenio
transcurrido entre esas dos cél ebres obras, |a cabal a penetrd entrelosjudios,
aungue siemprellegarasolo aunapeguefia parte de ellos. Fue extendiéndose
desde Francia, Espafia, Italiay AlemaniahastaEgiptoy Eretz Israel, y aqui
termino por reformularse enteramente. Por ello lahistoriade lacébalapuede
dividirse en dos periodos claramente diferenciados.

El primero de ellos, desde aproximadamente el siglo VIII, e misticismo
judio se reduce a una contemplacién en éxtasis, alejadade lavida, carente
de exigencias de accion.

El segundo comienza con un evento histérico de primera magnitud: la
expulsién de losjudios de Espafia, es decir la destruccién de lajuderiamés
creativa, mas grande y activa, cuyo derrumbe generé una sensacion
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apocaliptica matriz de un impulso mesianico. La cébala se transformaba:
yano bastaba la contemplacion extética. Esta empezaba a ser reemplazada
por una exhortacion a reinado de Dios en la Tierra, a "mundo de la
restauracion”.

Esta segunda etapa del misticismo judio fue inaugurada a mediados del
siglo XV1 por € rabi |saac LuriaAshkenazi (1534-1572), apodado "el santo
Ari" o"Arizal", y proclamabaque, afin dellegar alaredencion, serequeria
la mancomunion entre lo pequefio y o mas sublime: el acto extatico
individual y lainconmensurabilidad de Dios.

Arizal llevd una vida ascética; sus escritos se circunscriben a algunos
poemas. Selo recuerda, empero, gracias a su accion didactica, que canalizo
una corriente mistica novedosa. Su principa divulgador fue Jaim Vital de
Calabria, cuyo trabajo més importante fue Etz Jaim ("Arbol de Vida') en
ocho volimenes.

Vital advierte deladebilidad conceptual en laque se basaban |os cabalistas
previosaél, incluido Najmanides. Dicha supuestafragilidad se debiaaque
los escritos de los cabalistas previos estaban basados puramente en
percepciones humanas e inteligencia, y no en la"verdadera cabala’, desde
gue a ninguno de ellos se les hubiera aparecido un profeta (en su caso €l
profeta Elias) para dictarles el camino.

Nacido en Jerusalén y educado en El Cairo, Arizal retorné alsrael alos 35
afiosy se asentd en Safed, donde residid y establecio un circulo deilustres
discipulos, cada uno de ellos con obras dignas de estudio. Entre ellos: los
rabinos Moisés Cordovero, Shlomo Alkabetz, José Caro, Moisés Alshej,
Eliahu Vidas y Moisés Bassola. Se reunian los viernes para confesarse
mutuamente sustrasgresiones. Arizal y Vital visitaban ademaslatumbadel
tanaita rabi Shimon Bar lojai, aquien latradicion le atribuye haber escrito
el Zohar en el siglo 11y por ende ser pionero de la cabala.

L os rabinos de Safed crearon una ceremoniapararecibir a sdbado como si
fueraunanovia, delaque el himno Leja Dodi ha permanecido paraformar
parte de laliturgiajudia actual.

La caracteristica fundamental del sistema de Arizal fue la cabala tedrica.
Definio las“ Sefirot”: las esferas 0 agentes de mediacion divina. Antesdela
Creacion, el espacio infinito estaba inundado del Ein Sof (sinfin), que
eventualmente se contrgjo (“tzimtzum”) para permitir la Creaciéon. La
conexioén entre lo finito y lo infinito es el ailma humana, cadtica y
multifacética.

La confusion de las almas, que impulsa a mal, cesara con la llegada del
Mesiasy el establecimiento en el mundo entero de un sistemamoral. Hasta
ese momento el almahumana se ve imposibilitada de retornar asu fuentey
debe deambular entre cuerpos humanos, animales, vegetales y minerales,
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piedrasy rios.

A estadoctrinadel guilgul o reencarnacion (alaque nos hemosreferidosen
el capitulo anterior, y mas en el capitulo sobre jasidismo en Notables
Pensadores) Ariza leafiadié ladel ibar: s unamapurificadano hacumplido
con sus obligacionesreligiosas, debe regresar alavidaterrena y, adherida
al almade un ser humano vivo, se une aé paracorregir €l error.

Aunque lafiguradeArizal esen general reverenciada como lade un sabio
en e mundo judio religioso, es menos aceptado por la ortodoxiamodernao
por el mundo del mitnaguedismo ("lituano™). En rigor, la cabala lurianica
perdid ulteriormente su influencia debido a su acercamiento al
pseudomesianismo sabtaista, y en muchos circulos selaconsideraen buena
medidaresponsable del ulterior colapso que ese movimiento trajo aparejado.
En general, el lector racional tiende a descreer de la cdbala, y aun a
considerarlaun acopio de vaguedadesy simplezas poéticamente ordenadas.
Es de recordar que en la década del cuarenta, cuando €l investigador del
Talmud Sadl Lieberman presenté a Gershom Scholem, padre de la
cabalologia o estudio cientifico de la cabala, lo hizo causticamente: "El
disparate es eso: un disparate. Pero la historia del disparate, bueno, eso es
erudicion”.

DeArizal aNajméan

Gershom Scholem (1897-1982) fuefil6logo, historiador, tedlogo, y tedrico
sionista, considerado laméximaautoridad mundial en cdbala. Su extensoy
abarcador andlisis termind por explicar el misticismo judio y su relacion
con fendmenos adyacentes como €l gnosticismo o € sufismo.
Sutesisdoctoral (1922) fue unatraducciény comentario del Sefer ha-Bahir
(el texto cabalistico existente méas antiguo y uno de los mas oscuros y
dificiles). A éste siguieron vastos estudios cuyo resultado fue quelahistoria
de la cabala se estableciera como disciplina académica, con sdlida base
filolégica. Scholem logro revertir siglos de prejuicio racionalista y de
entusiasmo romantico ante la cdbala.

Influido en sus inicios por Martin Buber, Scholem emigré a Palestina en
1923 y formo parte de la Universidad Hebrea de Jerusalén, a la sazén
constituida. Fue bibliotecario en dicha universidad y en la Biblioteca
Nacional, y por més de tres décadas profesor de misticismo judio; también
fue presidente de la Academia de Ciencias y Humanidades de Isral.

Uno de los grandes estudiados por Scholem fue justamente Arizal, quien
vislumbré el proceso de depuracion por e que debia atravesar el ama
humana paralograr influir en el Creador.

Arizal reconocia este proceso en la accién de algunos hombres que
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purificarian su alma en la tormenta y acercarian €l reino mesianico. Sus
pequefios actos incluian inmersiones rituales, vigilias nocturnas,
contemplacion extéticay un tratamiento amoroso hacia todas las criaturas
divinas. En el pueblo comienza a penetrar la creencia en que es factible
influir en el mundo superior por medio de gjercicios misticos.
Laconsumacion dedicho credo se produjo en el 1700 con lallamadaMarcha
delos Mil Qunientos, que concluyé catastroficamente. Lalideraba Yehuda
He-Jasid (1650-1700), un predicador sabtaistaqueliderd e grupo organizado
de judios mas numeroso en siglos, en su camino alaTierrade Israel.

(No debe confundirse con su homénimo de medio milenio antes, quien
durante €l siglo X111 lideré desde Regensburg alos Jasidei Ashkenazy fue
autor del Sefer Jasidim).

El Yehuda He-Jasid polaco a quien nos referimos aqui, recorrio las
comunidades judias de Polonia urgiendo al arrepentimiento, el ascetismo,
y laemigracion a Eretz Israel. En 1697 partio hacia el Oeste con treintay
una familias de sus seguidores. Durante el afio del vigje por Moravia y
Alemaniaseles unieron muchos judios, hasta que en Italia se aproximaban
aser mil quinientos.

Despuésdequecas laterceraparte perecierapor enfermedadesy arduidades,
arribaron el 14 de octubre del afio 1700 a Jerusalén, donde residian més de
mil judios que se mantenian delacaridad delas comunidadesdelaDiéspora.
Latension entrelosmil quellegabany loslocalesfueinevitable. Losdltimos
recelaban del sabtaismo de los advenedizos, y la situacion se agravo con la
muerte de Yehuda He-Jasid en |os primeros dias.

Los inmigrantes crearon para ellos una peguefia sinagoga que fue la mas
importante de |as ahkenazies en la ciudad. Seria eventualmente incendiada
por arabes en 1720, después de lo cual las autoridades otomanas vetaron la
presencia de judios en la zona. Los restos de la sinagoga (Jurvat Yehuda
He-Jasid, o sinagoga de los escombros) que fue reconstruida en 1810, ain
se yerguen en €l Barrio Judio de la Ciudad Vigja.

LosMil fueron precursoresdel jasidismo, € Ultimo desarrollo del misticismo
judio. Sudeclivesedebié aqued jasidismo le pediaal pueblo unaelevacion
espiritual que éste no podiaofrecer. Y por ello lentamente los zadikim fueron
los portadores de esa posibilidad, transformando al jasidismo en un
movimiento de élite de unos pocos iluminados.

El periodo de la decadencia del jasidismo fue trégico, a pesar de que
prohombresintentaron detenerla. Uno de ellosfue Shneur Zalman de Liadi,
quienincluy6 enlacosmovision jasidicaun componente panteistaformidable
fuerzay unidad.

Hubo quienes trataron de anular el desvio insito en lainstitucion del zadik,
por medio de transformar a milagrero en un devoto mediador. Entre los
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rehabilitadores se destacd6 Nagjman Ben Simja, quien se habia propuesto
"restaurar la corona a su esplendor”.

Naman de Bratzlav creia en la posibilidad de que el zadik encarnara €l
almade su pueblo, por lo que se dispuso a sacrificar su vida personal, ergo
Vivio hasta sus Ultimos dias en la pobreza y rodeado de hostilidad.

Su obra se conoce gracias a las notas fragmentarias que sus discipulos
registraron de sus clases, charlasy narraciones, enlasquetambién refirieron
suvida.

Najman erabisnieto del iniciador del jasidismo, €l Baal Shem Tov, y nacio
en lamisma ciudad que éste, Medziboz, en Podolia. Renuente a principio
jasidicode"servir enaegria’, Najman opto por unavidaascéticade ayunos
y autocastigos.

En ese aspecto de austeridad hubo varios maestrosjasidicos quelo emularon,
como el Kotzker Rebe (Mengjem Mendel Morgensztern de Kotzk, 1787-
1859), quien vivid ermitafiamente | os Ultimos veinte afios de su vida. Habia
nacido en el seno deunafamiliaopositoraal jasidismo pero desde sujuventud
se sintio atraido haciael movimiento. Cuando murio su maestro Bunem de
Prshischa, atrajo a muchos de sus alumnos, y fue célebre por su incisiva
filosofia. Esconsiderado € fundador espiritual deladinastiaGer en Polonia.
Aunque nuncapublicd, la coleccion Emet Ve emund ("verdad y fe") recoge
las ingeniosas maximas del Kotzker. Soliasefialar que el mesjudaico en el
que habian sobrevenido mastragedias al pueblo de Israel esel mesdeAv, y
estapalabrasignificatambién "padre”. Ladesdichay ladesventurapermitian
reconocer a un Padre que intentaba corregir nuestro camino y darnos
consuelo.

El filésofo Abraham Joshua Heschel habiasido educado en Varsoviapor su
tio, seguidor del Kotzker, y absorbié la educacion rigurosay exigente.

El ensayo de Abraham Heschel Una pasion por la verdad (1973) contrasta
al Kotzker con €l fil6sofo danés Soren Kierkegard. En la primera parte de
estaobra, tituladaDos maestros, Heschel contrastaal creador del jasidismo,
el Baal Shem Tov, con el Kotzker, y entiende que mientras el primero
planteabael ser judio como unabenditaaventura, el Kotzker habiadesafiado
el principio de laalegriajasidica

L as ensefianzas del Rabi Najman

En 1798 Najman vigjo a Eretz Israel, en donde fue recibido con honores
por losjasidim, y aqui puso su empefio en reconciliar alos lituanos con los
jasidim. De regreso en Polonia se establecié en Bratzlav, y desde aqui
diseminG sus ensefianzas.

Sostenia el principio basico del jasidismo, que erauna especie del llamado
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panenteismo: el universo esta incluido en Dios, quien es a un tiempo
immanentey trascendente. Dioseslafuerzaquecreay quetambiénledasu
vida interna.

De pensamiento independiente, Ngjman introdujo varios énfasi simportantes
en las practicas jasidicas, tales como:

- Que el Zaddik erapadre confesor y medio de comunicacién con
ladivinidad;

-Que la via del ayuno y el autocastigo facilitaban el
arrepentimiento;

- Quedebecultivarselaplegariaextéticaen soledad (Hitbodedut);
- Quelamalainclinacion del hombre (yetzer ha-ra) es necesaria
para su perfeccion y su devocion aDios.

Mientras Najmén lograba cada vez més seguidores entre losjasidim, crecia
el recelo que le deparaban los zadikim, que comenzaron a acusarlo de
shabtaistay frankista. En labatallaintelectual que siguid, los adherentes de
Najman fueron excomulgados, y €l mismo debié mudarse a Uman, donde
residi6 hasta su muerte en 1811, y adonde su tumba es hasta el dia de hoy
motivo del peregrinaje constante de sus devotos.

Su doctrinafue publicaday diseminada mayormente después de su muerte
por su discipulo Natan ben Naftali Herz de Nemirov, quien construy6 en
Uman una sinagoga en honor de su maestro, y publicé su obrabgjo € titulo
de"Likute Maharan" (1808, 1811, 1815).

Setratade unaserie deinterpretacionesjasidicasdelaTora También escribid
Sefer ha-Middot (1821), tratados sobre moral; Spurei Ma'asiot (1815),
cuentos fantésticos en hebreo y en idish, y Maaguelel Zedek (1847) sobre
la buena conducta.

Rabi Najman contrajo matrimonio alaedad de catorce afiosy se establecio
en la aldea de su suegro, donde lo conmovia el contacto con la naturaleza.
Tuvo un suefio memorable cuando dormiaen unacasaconstruidade madera
joven: se imaginé en medio de los muertos y dedujo que "talar un arbol
prematuramente equivale aasesinar”. Soliapronunciar lasiguiente plegaria:

Sefior del Universo, otérgame la posibilidad de estar solo, para
hacerme del habito desalir cadadiaalanaturaleza, entre &rboles
y pastos, entre lo que crecey florece... para expresar alli todo lo
quedictami corazon, paraqued follaje, losérboles, lasplantas,
se despierten con mi llegada y envien € poder de su vida a mi
plegaria, para que mi oracion sea un todo, por medio de todas
las cosas que crecen, que son como una por su Fuente
trascendente.
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Cuando Najman regreso a la ciudad, se enfrento al triste fendmeno de la
declinacion del jasidismo. Antes de empezar a predicar alas masas, vigjo a
laTierrade Israel: "Adonde quiera que vaya, voy aEretz |srael”.

Parti6é sin sufamiliaen 1798: "Todo |lo que supe antes de Eretz I srael, no es
nada..." Asi, prohibi6 Najman la preservacion escrita de sus previas
ensefanzas.

A su retorno, se asentd en Bratzlav. Pero alli habian venido varios de sus
enemigos, y laluchalo acompafi6 hasta sus tltimos dias. Najman veiaasus
enemigos como al sordo que contempla un baile sin comprenderlo.

Lo importante del didogo es el oidor: "Cuando comienzo a hablar con
alguien, espero recibir de é la palabramés elevada’.

Cuando sinti6 que la muerte se le acercaba, se mud6 a Uman para morir.
Alli habian masacrado a toda la comunidad judia en 1768 y arrojado sus
cuerposdebajo delasmurallas. Susamasbregaban por ascender alasalturas,
pero no lograrian hacerlo hasta que alguien no llegara ahi para ayudarlas.
Se hosped6 en lacasade unaviuda, linderaa cementerio. No logré detener
la decadencia del jasidismo.

El mensgje del Rabi Najmén ha refrescado su vigencia en el Israel actual.
El rabino Simén Guershon Rozenberg (" Shagar") lo utilizacomo respuesta
a post-modernismo en su reciente libro Vasijas rotas (Kelim Shevurim,
2004).

Entre las méximas de Ngjman se destacan: "No hay nadamés entero que un
corazén quebrado” y "El ser humano nace a la aflicciéon (Job 5:7); en la
tierra enfrenta tribulaciones y penas -y ser& confortado en el refugio de
Dios".
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Capitulo 5
HIRSCH Y LA NEOORTODOXIA

Entrelos més destacados seguidores de Emanuel Kant hubo notablesjudios.
Dosde ellosfueron sus coeténeos. Uno, Salomén Mamaén, erahijo derabino
y escribié unainterpretacion del sistemakantiano que satisfizo al fil 6sofo.
Otro, Lazarus Bendavid, fue un educador y matematico que vio en el
judaismo reformistael tnico método paradetener laapostasiaa cristianismo.
Despuésdelamuerte de Kant, sus continuadores judios se expresaron dentro
del neokantismo, lacorriente querevitalizo lafilosofiadespués del retroceso
en el que ésta cayera en las universidades a partir del deceso de Hegel
(1831).

El neokantismo fue unafamilia de escuel as que durante medio siglo (1870-
1920) sostuvieron que la filosofia volveriaa ser unacienciasi retornabaa
Kant. Su portavoz mésexplicito fuee judio Otto Liebmann, autor del cl&sico
libro Kant y los epigonos (1865).

Hermann Cohen® es usualmente considerado el fundador de la corriente,
debido aqueinici6 laescuelade Marburgo. El neokantismo fue clausurado
por otro judio, Ernst Cassirer, quien lo impulsd también en lalinguistica.
Ademés de la de los antedichos hay otra rama de la corriente que es
usualmente menostenidaen cuenta: lapersonificadapor el rabino Shimshon
Raphael Hirsch, padre delaNeo-Ortodoxiajudia. Hirsch rescatabade Kant
laapoteosisdel deber, lainsistenciaen quelaconcienciaesel tribunal en el
hombre. Como muchos, fue seducido por el majestuoso final con el que
Kant concluye su Critica de la razon practica: "Dos cosas |lenan la mente
con crecientey renovadaadmiraciony reverencia, cuanto méasreflexionamos
en ellas: e firmamento estrellado arribay laley mora adentro”.

Se cita del nieto y exponente de Hirsch, Isaac Breuer: "Bendito sea Dios
Quien ha dado de Su sabiduria a Kant. Deberia pronunciarse amén ante la
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Critica de la Razdn Pura... toda la teoria kantiana de la percepcion es €l
comentario mas apropiado para el precepto delaToradeNoir en posdetu
propio corazon y tus propios 0jos’".

Los limites que Kant reconoce en la mente humana para percibir la
existencia, tienen biblica expresion en €l relato de Adan cuando pone
nombresalos seresvivientes (Génesis 2:19). En su comentario a versiculo,
Hirsch muestra que la palabra hebrea por "nombre", "shem", proviene de
"sham" ("ali") indicando la"alli-dad" de |os animales con respecto del ser
humano. El conocimiento de todas las cosas es subjetivo, resultado de
nuestras percepciones. El intel ecto humano puede reconocer solamente los
fendmenos pero no las esencias.

Hubo quienes no fueron tan positivos con respecto a las supuestas raices
kantianas de la cosmovision de Hirsch. Entre ellos brilla con luz propia
Isidor Grunfeld, traductor de la obra hirschiana a inglés bajo € subtitulo
de Una filosofia de las leyes y observancias judias. En su extensa
introduccion (1962) Grunfeld opinaque s bien lafilosofia criticade Kant
mostro los limites de lamente humanay fue unagran ayudaparalareligion
positiva -incluyendo el judaismo tradicional-, su filosofia moral, y
especialmente su teoria de la autonomia, en el sentido de autolegislacion
moral, probd ser un obstacul o ala continua sumision de muchos judiosasu
ley tradicional como guia diaria de su existencia'. |saac Breuer también
puso limites a la influencia kantiana: "Kant est& de pie en el umbral del
judaismo, pero no procede mas ala'.

La biografia de Hirsch esta poblada por mdiltiples y agrias controversias
ideol bgi cas, también del breve periodo durante el cual fue parlamentario en
el Parlamento de Moravia.

Acercadel principio de Austrit (cuan separadadebiamantenerselaortodoxia
organizada del resto de la comunidad) polemizé tanto con el rabino
Hildescheimer, quien simpatizaba con €l sionismo, como con €l rabino
Bamberger, quien aceptaba | os estudios seculares.

Polemizé asimismo con losforjadores dela Ciencias Judaicas (Jojmat | srael)
Zvi Graetz y Zacarias Frankel, sobre |a frontera entre pertenecer a nuestra
Unica raza, la humana (‘Menschentum’) y nuestra fidelidad a Israel
(‘1sroeltum’).

De los estudios de Frankel (Los caminos de la Mishng, 1859) perturbé a
Hirsch la nocion de que e lengugje de la Mishné fuera un reflgjo de su
tiempo, y por ello arremetié contra”laescuelahistorica’ iniciadapor Frankel,
que fue la progenitora del judaismo conservador.

Dice Hirsch al respecto: "Si fuera que la ciencia excluye a judaismo, no
tendriamos més aternativa que dejar la ciencia; porque es mejor tener €l
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judaismo sin lacienciaque viceversa. Pero graciasaDios, no hay necesidad
de esta alternativa’'.

Acerca del concepto de "pueblo judio" polemizé con el vocero del
reformismo, su antiguo amigo y compafiero universitario Abraham Geiger,
con quien se habia conocido en la Universidad de Bonn.

Geiger termind siendo uno de los precursores ideoldgicos del judaismo
reformista, a que Hirsch combatio toda su vida. De Geiger |o escandalizo
particularmente la definicion de la aceptacion ortodoxa del ritual como
"Hundegehorsam" (obediencia canina).

El contexto intelectual en el que Hirsch se opuso al movimiento reformista
que ascendiafue analizado por Isidor Grunfeld en unaintroduccion de més
de cien paginas a libro Jorev de Hirsch. Grunfeld sefida tres etapas del
reformismo: ladécadade 1810, cuando | srael Jacobson inauguraun templo
con cambiosdrésticosen lareligion pero sin aspirar ajustificarl os, ladécada
de 1830, en la que Michael Creizenach escribio la justificacion para los
cambios aungque reconociendo €l origen divino de laTorg; y la década de
1840 cuando Geiger y Samuel Holdheim transformaron las fuentes judias
en una inspiracion moral desprovista de todo carécter legal. El ensayo de
Holdheim Inutilidad y mal as consecuencias del formalismo religioso (1839)
[legaba a opinar que los judios ortodoxos no eran merecedores de la
Emancipacion.

Estas polémicas son eficaces para encarar €l pensamiento de Hirsch, sobre
todo si paralelamente recorremos su ensayistica.

Igrot Tzafény Jorev

Frankfurt fuelaciudad desde laque se hiciera cél ebre el nombre de Hirsch.
Alli lideré ala comunidad judia por mas de tres décadas. Alli publicé €l
mensuario Jeschurun durante catorce afos. A su deceso, su hijo Naftali
Hirsch compil6 en seis volimenes | os ensayos de aquella publicacion bajo
el titulo de Gesammelte Schriften (Escritos Recopilados).

También en Frankurt escribio Hirsch su obra exegética—atraduccion y el
comentario de la Tord, del saterio y del Sidur o ritual de oraciones. El
comentario ala Tora (1867-78) es singular. Historicamente se ubica en el
centro de cinco exégesis posteriores a Biur de Moisés Mendelssohn, que
fueron escritas con el objeto de reivindicar la interrelacion entre la Tora
Oral y laEscrite?.

El de Hirsch se destaca del quinteto por su incursién en semantica y
etimologia hebraicas, su uniformidad, su rastreo de terminologia, y
especialmente por lo que el autor denominaba la comprension del texto
‘aus sich selber’, desde el texto mismo. El comentario de Hirsch alaTora
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sigue siendo leido y estudiado por amplios sectores del judaismo
contemporaneo.

Con todo, los dos principales ensayos de Hirsch fueron los que redacté a
comienzo de su carrera, no en laFrankfurt de su famay madurez, sino enla
Oldenburg de su juventud. Al igual que Maiménides, quien plasmé lo central
de su obramaestra en un libro filosofico y uno legal, Hirsch hizo lo propio
en Igrot Tzafon (1836) y Jorev (1837).

El primero es una serie de diecinueve cartas. En la primera un joven,
Benjamin, plantea a su maestro € rabino Naftali su desconcierto por las
ventgjas de la modernidad sobre el judaismo. En las dieciocho restantes
recibe las respuestas sobre por qué vale el esfuerzo demandado por €l
judaismo, y sobre como podemos compatibilizarlo con el mundo moderno.
Naftali es el alter ego de Hirsch (Naftali es la tribu del antiguo Israel
simbolizada por €l ciervo, en alemén Hirsch). Explicaen sus cartas que se
han dado a hombre "dos revelaciones: lanaturalezay laTora", y cada una
de ellas debe ser entendiday corroborada de acuerdo con sus propias|eyes.
Maimonides también habia escrito su Moré Hanebujim o Guia de los
Perplejos (1190) en forma de una carta a su discipulo 10sé ben Iehudd, en
quien veiaal judio "perplejo" que por estudiar filosofia necesita reubicarse
con respecto alatradicion®.

Donde Maimdnides decia filosofia, Hirsch, en la carta 18, dice cultura
moderna. En esa epistola es critico de Maimoénides porque éste intenta
demostrar el judaismo "desde afuera" contrastandolo con Aristételes.
Hirsch propone "elevar” la cultura exterior a judaismo por medio de la
Tora(cartal7). Sobreestosprincipiosvolvié en suensayo Lareligion aliada
al progreso (1854) y finalmente fueron el niicleo de su esquemaideol gico
Tora ImDergj Eretz: "laToray lo mundano”, o que el cumplimiento delas
Mitzvot o preceptos no debe algjarnos delos grandeslogros culturalesdela
humanidad.

El Unico modo de evidenciar que la forma de vida de la Tora supera esos
logros es conacerlos y apreciarlos. Lejos de ser enemiga de los avances
culturales humanos, la religion judia es su sostén. De este modo nacia la
[lamada neo-ortodoxia judia, que se distancié tanto de las "corrientes
liberales' (el Reformismoy el Conservadorismo) como delaultraortodoxia.
Eventualmente Hirsch utilizaria el concepto de Mensch-Jissroel (hombre-
judio) al esgrimir que no existe contradiccion entre el judaismo y el
humanismo, y aceptar ambos.

Lasupuestaintencion de Hirsch de escribir un paral el o alaobramaimonidea
es recogida por Noah H. Rosenbloom, quien sostiene que las cartas llevan
el titulo de Igrot Tzafon (que puede traducirse por “ Cartas del norte”) como
contrapartidadel maimonideo Igueret Teiman (" Cartasdel sur", o del Yemen).
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Lo refuta Joseph Elias, rector de laacademiatalmudica Shimshom Raphael
Hirsch, y cuyo padre dirigiera por treinta afios la escuela homoénima. Elias
publicé unaedicion de las Diecinueve cartas en inglés (1995), que prologa
y comenta profusamente. Alli opina que en realidad, €l titulo del libro era
Igueret Tsafun ("Cartas ocultas") debido a que el texto aparecia
anénimamente.

El segundo gran libro de Hirsch es Jorev, cuyo manuscrito fue enviado por
Hirsch asu primo y amigo, Zvi Hirsch May, el 17 de abril de 1835. Jorev
(nombre aternativo del monte Sinai en el que se revel6 la Tord) es una
amplia clasificacion de todas los preceptos biblicos en seis categorias:
doctrinales (Torot), o justicieras (mishpatim), ecol 6gicas (jukim), afectivas
(mitzvot), smbdlicas (edot), y rituales (avodot).

Lacategorizacién de Hirsch siguelalineade otrascomo lade Saadia, | ehuda
Halevi, Abraham Ibn Ezra*, Ibn Daud, Josef Albo, y Maiménides®. Pero
Hirsch esel primero en nominar |as categorias exclusivamente con términos
delaTora (s bien ali no responden necesariamente alos significados que
Hirsch les otorga).

Sobre las tareas prohibidas en Shabat (enumeradas en el capitulo dos de
este libro) se haintentado develar cud es el principio fundamental que las
sostiene. En Jorev sostiene Hirsch que |as restricciones sabaticas como €l
medio para que el hombre deje de lado su capacidad de dominio sobre 1o
creado y logre asi, unavez por semana, reafirmar la supremaciadel Eterno
en el universo.

Erich Fromm formulaapreciacionessimilares; "€l trabajo esunaingerencia
del hombre en el mundo fisico... el descanso es un estado de paz entre €l
hombrey la naturaleza. Las normas del Shabat son entonces, nuestra gran
oportunidad parano interferir en lanaturalezay asi testimoniar lapresencia
del Creador en nuestras vidas'.

En Jorev, Hirsch expone € origina "Método simbdlico" para las razones
de los preceptos (o Taamei Hamitzvot). Los motivos para cumplir con las
normas biblicasincluyen el simbolo: algunas de esas normas simbolizan un
ideal que penetrara en nuestra conciencia a ser cumplidas. Uno de los
simbolos que Hirsch interpreta son |os valores numéricos de la creacion:

- El 6 esla corporalidad sensible, e mundo creado y visible.
- Del 7 derivael hdlito librey divino, y
- El 8 es el pueblo judio: Israel y su eleccion.

Somos seres, somos humanos, somos judios.
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En su comentario a Salmo 119, Hirsch resume su vision de la ley. El
versiculo "Hazme aprender de mi intelecto porque creo en tus preceptos”
esinterpretado como que la explicacion racional de los preceptos debe ser
precedida por lafe en su origen divino.

El mentado Joseph Elias sostiene que el autor de Jorev no tuvo como modelo
paraestaobrael codigo"MishnéTord" de Maimonides, precisamente porque
el Jorev no es un codigo sino una explicacion de las leyes de la Tora Su
paralelo en laliteraturajudaicaclésica seriael Sefer Hajinuj de Aron Levi
de Barcelona (1310).

También Isidor Grunfeld discrepa con la citada tesis de Rosenbloom, y
plantea a Hirsch como discipulo de lehuda Halevi y n o de Maiménides.
Hirsch teniapensado complementar el Jorev con un ensayo teol 6gico titulado
Mori4, que expusieralos "deberes de Israel en la Diaspora'. Esta obra no
[legb a ser escrita

M aestrosy antagonistas

Entrelos precursores gentiles de Hirsch se destacael fil6sofo Friedrich von
Schlegel, de quien abrevd laconcienciaestéticay laetimol ogiaespeculativa.
Sus maestros fueron los rabinos Jacob Ettlinger (en la universidad de
Wurzburg) y e Jajam Isaac Bernays (1792-1849). Este fue abuelo de la
esposa de Sigmund Freud, y discipulo de Schelling. Era Gran Rabino de
Hamburgo (1921) y e primer rabino ortodoxo en predicar en alemén, idioma
en el que también comenzé a ensefiar el texto biblico, lo que de por si
constituia unainnovacion.

Tumultuosa fue la relacion de Hirsch con el historiador Heinrich Graetz,
quien paso de ser de discipulo y amigo a adversario.

Graetz escribié en su diario que en las Diecinueve Cartas "el judaismo es
presentado como lamejor religion y como indispensable parala salvacion
delahumanidad. Devoré cadapalabracon avidez... Estelibro mereconcilio
con el Talmud". A partir de esamancomunion deideas, Graetz setraslado a
Oldenburg y residi6 en la casa de Hirsch durante tres afios. El historiador
dedico su libro Gnosticismo y judaismo (1846) "A Shimshom Raphael
Hirsch, el espiritoso méximo exponente del judaismo histérico, € inolvidable
maestro, el amigo paternal, con amor y gratitud”.

Ese vinculo afectuoso se quebrd irreversiblemente cuando sale alaluz €l
primer volumen (que ulteriormente seria €l cuarto) de la monumental
Historia de los Judios de Graetz. Hirsch critica acremente la obra en un
extenso articulo en su periddico Jeshurdn (1856 y 1857) alo largo de casi
doscientas paginas en las que sostiene que Graetz contradice latradicion, y
carece tanto de objetividad historica como de confiabilidad académica.
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Al poco tiempo, en el prologo a quinto volumen de su obra, Graetz llamaa
Hirsch "ermita cazador de hergjias" y finalmente en el conjunto delosonce
tomos de su Historia sélo en apenas unos renglones mencionaa'"Ben Uzie,
autor de las Diecinueve cartas sobre judaismo".

Durante el siglo que va desde Moisés Mendel ssohn® hasta el renacimiento
nacional delosjudios, € problemadelajuderiaoccidental fuecomo traducir
lacomplejared de ensefianzasy costumbresjudaicasal nivel delasverdades
racionales de Europa. En otras palabras, como europeizar €l judaismo.

La primera generacion de los europeizadores, nacida por 1790, estaba
conformada por reformistas radicales, quienes en genera provenian de la
actividad comercial: David Friedlander, Isragl Jacobson, y Jacob Beer.

La segunda generacion, los nacidos entre 1790 y 1820, se dedicaba a la
Wissenschaft des Judentums, la ciencia del judaismo, y eran mayormente
rabinos. Leopold Zunz, Abraham Geiger, y Samuel David Luzzatto, entre
otros. Losdelatercerageneracion, nacidaentre 1820y 1850, eran profesores
defilosofia que intentaban consolidar suslazos con el judaismo: Haymann
Seinthal y Moritz Lazarus (autor de La ética del judaismo, 1898) y Hermann
Cohen, quien presentd a judaismo como un postulado de larazén.
Shimshon Raphael Hirsch bregaba por superar esa europeizacion. Veia en
el pueblojudio a"lanacién sacerdotal de lahumanidad" que, lejos de traer
laculturaeuropeaasu seno, debiaelevar laculturahumanadesde laPalabra
del Eterno en latierrade Sion. El medio paraello eralaley de Dios. Ensu
ensayo sobre el profeta lsaias sostiene que "El futuro no encontraraalsrael
disperso sobre la faz de la Tierra, sino reunido en torno de la cuspide del
Santuario delaLey enlaTierradeIsrael, en donde sereuniraparaconsumar
completamente |a moral humanay las normas ciudadanas de acuerdo con
laensefanza divina'.

Jacob Breuer edité una antologia de los escritos de Hirsch titulada Tora
Eterna (1957).

1 Ver nuestro Hermann Cohen y el neokantismo, el octavo capitulo de Notables Pensadores,
Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2006.

2 Las otros cuatro son los de laakov Meklenburg, Malbim, Baruj Epstein, y Samuel Luzzatto.

3 Ver nuestro Maimoénides'y el racionalismo, el octavo capitulo de Grandes Pensadores,
Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2005.

4 En Yesod MoraVesod Hatorah (1158).
5 Las 14 categorias que enumera en el Mishné Tora.

6 Ver nuestro Mendelssohn y el iluminismo, el décimo capitulo de Grandes Pensadores,
Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2005.
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Capitulo 6
AJAD HAAM Y LA EDUCACION

La Belle Epoque no fue tan bella para el pueblo judio. El periodo entre
1890y 1914, que paralos europeos significo expansion'y fe en el progreso,
depar6 a los israelitas decenas de pogromos que no podian generar €l
optimismo que, en las capitales europesas, irradiaban conciertos, cafés, teatros
y salones. No obstante, si registraron |os hebreos una virtud: su proverbial
entusiasmo por la palabra escrita.

En efecto, en la historia sionista fue central el rol que desempefiaron los
textos, los libros, el vehemente debate de ideas. Cada diagnéstico o
exhortacién publicada por los grandes pensadores de marras generaba no
solo debate y sana efervescencia, sino pasos concretos hacialarestauracion
delsrael. Uno delos més grandesforjadores de aguellafertilidad intel ectual
fue Asher Guinsberg (1856-1927), conocido por el seudénimo con el que
firmé el controversia ensayo que lo lanz6 alafama: Ajad Haam.
Algunos sostienen que la eleccion del seuddnimo revela su erudicién
rabinica. Aunque significaliteralmente"uno del pueblo”, laexégesisaclara
que se tratadel "especial entre el pueblo: € rey" (Rashi a Génesis 26:10).
Sin embargo, la version de Ajad Haam mismo indica que "laintencion del
seuddénimo eraaclarar que no eraun escritor, y no pretendia convertirme en
tal".

Pero lo hizoy, segun sus palabras, con ése, su primer articulo, "se convirtio
repentinay accidentalmente en escritor hebreo”. Publicado el 15 de marzo
de 1889 en el periodico Hamelitz, su texto No es éste el camino constituyé
el puntapié inicia de uno de los tres métodos del sionismo moderno: €l
cultural.

Cabe adelantar quelos otrosdos métodosfueron el diplométicoy el préctico.
Deliberadamente no los definimos como corrientes sino como métodos,
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porque no respondian como las primeras a la pregunta de para qué habia
que crear un Estado judio, sino que planteaban como crearlo, ofreciendo
tres respuestas alternativas:. la colonizacion (sionismo préctico), la politica
(sionismo diplomatico), o la educacién (sionismo cultural).

Este tltimo tuvo a Ajad Haam como mentor y lider. Criticaba a sionismo
précticoy se oponia aque jovenesinexpertosy sin capacitacion emigraran
aEretz |srael, paraeventual mente sucumbir alli antelamalariay laesterilidad
delatierra.

Notodoslosjudiosharianaiah (inmigrarian alsragl), perolosquelo hicieran
crearian ali el centro espiritual paratodo e pueblo judio.

L ossionistas cultural es consideraban que lamigracion debiaser e corolario
de una sdlida conciencia judia que se lograria por medio de la educacion
hebrea. Opinaban que los judios no se hallaban ni intelectual ni
espiritualmente dotados paralavidadel pionero. Por ello, sdlo apoyaron la
radicacion en el yermo pais cuando ésta se concretaba con el objeto de
intensificar laculturadelosjudios eretzisraelitasy transmitirlaa extranjero.
Unade susadvertenciasfavoritasera: "No forcéislametamientrasno hayan
sido creadas las circunstancias sin las cuales no puede ser alcanzada'.

Esa postura le generé a Ajad Haam, en Eretz Israel, tanto amigos como
antagonistas. L os primeros eran losdevotosde laobracultural, como Eliezer
Ben Yehuda, € renovador del idioma hebreo por antonomasia. Entre sus
adversarios se destacaba el rabino lehiel Mijael Pines, quien se habia
radicado en 1878y priorizabalaobracolonizadoray lalabor politica. Pines
perteneciaaaguell os sionistas que evitaban dotar a movimiento funciones
educativo-culturales, porque sentian que las mismas no eran prioritarias y
podrian llevar a controversiasy divisiones innecesarias.

Ajad Haam naci6 en hogar jasidico bien acomodado. Sin embargo, sus
recuerdos infantiles fueron de penasy rigor, y constantemente se refugiaba
en sus estudios. Cuando Asher cumplia doce afios, la familia se mudé al
villorrio de Guptschise; alos dieciséis ya era maestro de Talmud.

Ademas de los libros rabinicos, de éticay de jasidismo, comenzo aleer la
Guia de los Perplejos de Maimonides, y las obras de uno de |os primeros
iluministas Kalman Shulman. Ajad Haam rememora que en una ocasion su
padreingresd enlabibliotecafamiliar y lo sorprendid leyendo el libro Gan
Naul (Jardin Clausurado) miscelanea filol6gico-filoséfica de Naftali Herz
Wessely, uno de los grandes discipulos de Mendelssohn. El padre le pidié
que le prometiera que no leeria més libros heréticos.

A losdiecisiete afios Ajad Haam contrgjo enlace, y en 1884 se mudd con su
esposay su hijaalagran ciudad, Odessa. Aqui terminaAsher Guinsbergy
comienzaAjad Haam, quien asistiaalas reuniones sionistas en el hogar de
Ledn Pinsker.
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Cuando las circunstancias apremiaron, Ajad Haam se dedicd aescribir como
medio de vida.

Cabe destacar que Ajad Haam publico su célebre ensayo antesdevigar ala
Tierrade Israel. Sus primeros vigjes se concretaron recién en 1891y 1893,
y en ellos confirmd su escepticismo acerca del sionismo préctico. Unavez
conocidalarealidad in situ, Ajad Haam escribi6 La verdad desde Eretz I sradl,
articulo en el que hizo un balance socioeconémico y cultural de los débiles
asentamientos judios en Palestina.

Lainmensarepercusion de No esesteel camino impulsd asu autor adedicarse
aescribir, y acrear una asociacion que defendiera sus principios. Asi nacio
dos meses después, en Odessa, la Benei Moshé ("hijos de Moisés') que
perduré ocho afios hasta 1896.

Frente al sionismo politico

En 1896 Ajad Haam public6 e primer volumen de sus ensayos, bagjo €l
titulo de En la encrucijada. Al afio siguiente fundo el periddico Hashil6aj,
desde el cual sedesataron casi deinmediato dos sucesivas pol émicas acerca
del renacer judio.

La primera tuvo como tema €l principio nietzschiano de la“transmutacion
de valores’, que habia recogido seguidores entre los sionistas. Ajad Haam
disintio con “los jovenes’, Mija losef Berdyczewski y €l rabino Marcus
Ehrenpreis, entre otros, que querian ensanchar el uso del idioma hebreo a
todas las facetas de la vida, iniciativa que segin Ajad Haam resultaba
prematuray ponia en riesgo la continuidad judia.

Después de esta controversia Ehrenpreis abandon6 todo interés en el
sionismo, y eventual mente adhirié aunasuerte de "nacionalismo espiritual”.
Ensuarticuloreferido a tema, Transmutacion deval ores, Ajad Haam, aunque
sin mencionarlo por el nombre, disiente con el fil6sofo Hermann Cohen, a
gue hemos dedicado €l octavo capitulo de Notables Pensadores. ParaAjad
Haam no eragenuinalauniversalizacion del concepto de eleccion delsrael,
que transformaba laidea de corporizar €l reclamo de justiciaen unamision
universal delos judios.

La segunda critica de los sionistas culturales se dirigiayano alos sionistas
précticos sino a tercero de los métodos referidos, e diplomatico, cuyos
portavoces mas destacados fueron Teodoro Herzl y Max Nordau.

En su articulo Sonismo politico Ajad Haam no avizora frutos concretos
para las negociaciones de Herzl, y expresa su disgusto por la aienacion de
Nordau para con latradicion judia

El Primer Congreso SionistaMundial (Basilea, 1897) fue el Unico en el que
participd Ajad Haam, quien seglin sus propias palabras se sintié ali como
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"un enlutado en medio de laaegriadelos novios'.

Cuando se produjo e caso Uganda (que hemos analizado en el capitulo
doce de Grandes Pensadores) Ajad Haam entendi6 que laidea de suponer
que otro pais podria atraer la concentracion territorial de los judios, era €l
triste corolario esperable del hecho de quelos sionistas politicos se hubiesen
algjado de la cultura judia.

En sus articulos El Estado judio y el problema judio (1897) y Carne y
espiritu (1904) expresa su insatisfaccion del sionismo herzliano. La
diferenciaentre Ajad Haamy Herzl eraclara: mientras a éste preocupabala
desdicha de los judios, el primero se aboco a superar la postracion del
judaismo: "La condicion previa para concentrar la nacionalidad en S6n es
concentrar el espiritu de lanacionalidad en el amor de Sén".
Lameracreacion de un Estado paralos judios no solucionariael problema
de los judios, € cual radicaba en su falta de unidad cultural y conciencia
nacional. La funcién del sionismo era precisamente inspirar tal unidad,
creando un centro espiritual en Eretz Israel destinado acultivar €l liderazgo
y larenovacién judaicos. Paralelamente, el sionismo debia dedicarse auna
tarea educativa sistemética que profundizara el proceso de concentracion
de diasporas.

A pesar de su escepticismo acerca del accionar politico, |os seguidores de
Ajad Haam si se unieron en unafraccién dentro del sionismo diplomatico,
que se denomind Fraccion democrética. Tuvo como portavoces a Jaim
Weitzmann y Martin Buber, quienes bregaban por colocar como pilar del
sionismo la tarea cultural-educativa. Paradojicamente, fue un logro del
sionismo cultural que el Segundo Congreso Sionista Mundial, de 1898,
adoptara la idea de diseminar la cultura judia en la Didspora como medio
de hacer avanzar susidealesy el renacer del pueblo en su conjunto.

Ajad Haam diferenci6 entre el malestar fisico del judaismo en Europa
oriental y el malestar espiritual de lajuderia occidental, que también debia
ser curado.

A esta curacion serefiere en su articulo Servidumbre en la libertad (1891),
colocandose firmemente frente a los intel ectual es asimilacionistas que "en
lugar de criticar a fondo nuestras ideas y demostrarnos nuestro error con
pruebastomadasdelalégicay delareaidad, se proponen aplastarnoscitando
nombres famosos, sin tomar en cuenta que dicen a veces necedades”.

De esosjudios ajudaicos Ajad Haam sefialasu " servidumbre interior oculta
bajo lalibertad exterior" y en un parrafo muy vivaz describe lareaccion de
quienes desjudaizaban hasta la misma judeofobia para sumarse a la
humanidad:
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bandidos armados me rodean y yo grito: jSocorro, un hombre
estden peligro! ¢No esuna horrible verglienza que deba empezar
por demostrar que mi peligro o estambién paralosdemas, para
el género humano, como si mi sangre no fuese roja a menos que
se mezcle con sangre ajena?

Su labor educativay ensayistica

En muchos aspectos el mensgje de Ajad Haam sigue vigente y no es
aventurado suponer que la mayoria de los judios son gjadhaamistas sin
saberlo: esperan del Estado judio de | srael eminentemente un centro cultural
gue inspire judaicamente ala Diaspora entera.

A veces sulenguaje polémico podriaser uninstrumento actual como cuando
como gjemplo de "servidumbre mora" cita a Adolfo Franck. Este, en un
articulo de la antologia La Gerbe (La gavilla, Paris, 1890) sostenia que
todo judio deberia considerar a Francia su primera patria ya que a ésta se
deben losfrutos de laEmancipacion en todos | os paises. Por lo tanto, arguye
Franck, Francia permite a judio, indirectamente, cumplir con su misién
entre las naciones.

A ello replica Ajad Haam: si es asi, deberia ser mucho mayor nuestro
agradecimiento paracon Jerusal én, que nos confirid lamisién que esmotivo
denuestraexistencia, y causafinal denuestrameta. Laapasionadaconclusion
deAjad Haam es:

"¢Debo envidiar los derechos de mis correligionarios
occidentales, que son profesores, académicos y altos
funcionarios? No y mil veces no. Yo carezco de sus derechos,
pero no he abjurado de mi alma. Yo puedo decir en alta voz que
me son queridos|os hermanos, hijos de mi pueblo, sea cual fuere
el lugar donde se encuentran, sin que tenga que pedir disculpas.
A mi me estéa permitido mencionar a Jerusalén y no solo en la
liturgia, sin que nadie melo cuestione. Yo no tengo necesidad de
exaltar ami pueblo afinde“ disculpar” su existencia. Yo sé por
quétengo que seguir siendo judio, o, mejor dicho, no comprendo
el sentido de semejante pregunta, como no comprenderia que me
preguntasen por qué soy hijo de mi padre.

Yo puedo emitir el juicio que mi corazon me dicta sobre las
creencias y convicciones que me han transmitido mis
antepasados, sin temor a que se rompa por eso el lazo que me
une a mi pueblo. ... En suma, yo me pertenezco, y mis ideasy
sentimientos me pertenecen, y no hay motivo alguno para que yo
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deba contradecirlas o negarlas, y engafiarmea mi mismooalos
demas... Y ésta, mi libertad espiritual —riase quien quiera- nola
cambiaré por todos |los derechos del mundo”.

La mayoria de los miembros de la orden ajadhaamista B'nei Moshé
pertenecian a ‘Jovevei Sion’, los Amantes de Si6n que terminaron
organizando la primerainmigracion a Eretz Isragl. Un grupo de miembros
de B’nei Moshé oriundos de Bialistok, bajo la guia del rabino Shmuel
Mohilever, fundaron en 1890 la colonia de Rejovot (veinte kilometros al
Sur de Tel Aviv).

Laafiliacion exigiade sus miembros un alto nivel de moral y activismo por
el renacimiento nacional. La orden inauguré la primera escuela para nifias
en lafo, y muchas otras escuelas en las nuevas colonias. En Rusia, cred las
dos primeras editoriales publicas: Ajiasaf y Tushia para publicar obras
ejemplares de literatura hebrea.

Por problemas personales y enfrentamientos internos, la orden se disolvio
en 1896. Ese afio Ajad Haam fundd el mensuario literario Hashil6aj que é
mismo edit6 hasta 1902.

En 1900, después de un nuevo vigjie a Palestina, revelalacrudarealidad de
los sufrimientos de los pioneros y concluye que €l ideal nacional se habia
desbarrancado. En su Optica, los Amantes de S6n habian sido convertidos
escuetamente en una agencia de filantropia.

Ladecadenciadeval oresentrelos colonos hebreos eraen parte consecuencia
delaactitud dictatorial que habian asumido |os del egados del Barén Edmond
de Rothschild que administraban las coloniasen I srael. A fin de hacer oir su
critica, Ajad Haam se suma ala delegacion que visitaa barén en Paris.
Eventualmente él se establecio en Israel en 1922.

Uno de sus articulos mas profundos serefierealafigurade Moisés, alaque
rescata en toda su grandeza més alla de las conclusiones, a su juicio
irrelevantes, que pudieraofrecer laarqueol ogiasobre la personade M oisés.
Moisés personificael motivo delajusticiaabsoluta, que se haencarnado en
el pueblo hebreo. Y el relato legendario de todo héroe responde a las
necesidadesdel pueblo quelo engendra. Estaverdad revelalasfuerzasactivas
en lavida de la sociedad.

Moisés no es héroe militar, ni politico, ni legislador. Esel prototipoideal de
los profetas: hombre que esgrimelaverdad sin ningunareserva, y que quiere
someter la vida a ella, hasta el Ultimo extremo. Por ser un hombre de la
verdad, esimposible que deje de ser a mismo tiempo portavoz de justicia.
Moisés es el prototipo de quien no puede hacer las paces con lavida de la
hora presente, porque tiene en mente el ideal. Por eso la sociedad presente
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no puede hacer caso de é. El pedido de Dios es justiciay a ese pedido
consagra su existencia.

Laactitud de Ajad Haam hacia lareligion era que ésta no debia ser objeto
de cambio, sino de desarrollo. Es decir, que en ningun caso |os cambios en
ella debian introducirse deliberadamente.

Su articulo Heridas de amor comienza con una apologia de los sabios de
Yavneque, cuando en €l siglo| el pueblo hebreo guerreabacontrael imperio
romano, se dedicaron aestudiar y mantener encendidalallamadelacultura
judaica. Eligieron los problemas eternos en vez de |os problemas urgentes,
y asi salvaron el destino del judaismo.

La segunda parte del ensayo distingue entre el amor por el pueblo de I srael
y €l amor por los hijos de Israel. El uno por ciento que se estableciera en
Israel salvarialaexistenciacolectivadel resto. En el centro del circulo esta
el ama que davidaalos demés.

Otro articul o especialmente elocuente esel dedicado aL edn Pinsker, aquien
describe como un "hombre formado desde su juventud en la literatura
europea, leeraextrario el profundo amor por latierrade nuestros antepasados
gue nosotros, discipulos de la Bibliay del Taimud, sentimos desde los
primeros dias de nuestrainfancia’.

A los ojos de Ajad Haam, en un solo aspecto se distinguia Pinsker de los
demasjudiosde su condiciony de su época: no desprecid laTierrade lsragl.
En su libro Autoemancipacion (1882) Pinsker se habia propuesto "destruir
la fe de nuestros correligionarios occidentales en la emancipacion, y su
esperanza de que se extienda por todos los paises... ya que € odio alos
judios tiene su origen en un profundo sentimiento natural, una enfermedad
del alma que pasa de padres a hijos, mientras que la emancipacion no es
obrasino del entendimientoy laldgica'.

Labrillante preguntadeAjad Haam al respecto fue: ¢cudl eslaventagjadela
idea de la autoemancipacién sobre la esperanza en la emancipacion, si
ningunade las dos brota de o hondo de nuestro pecho, y todaladiferencia
entre ambas consiste en que la una carece de fundamento en el corazén de
los demas, y la otra en €l nuestro?

Pinsker habiavisto el problema: lahostilidad contrael judio eraemocional,
y el otorgamiento de derechoseraraciona. Ajad Haam agrega: € sufrimiento
del judio también eraemocional, ergo su autoemanci pacion tampoco podria
ser meramente fisica.

Segun Ajad Haam, Pinsker no se habia ocupado suficientemente del
problema porgue no atinaba a encontrarle solucion adecuada. ¢De donde
tomaremosel sentimiento que se noshaextraviado, y sinel cua lapropuesta
autoemancipatorial carece de base solida?

A pesar de esa diferencia con Pinsker, Ajad Haam pide en 1892 que sean
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escritas en letras de oro las palabras de aquel pensador:

"Lejos, muy lejos de nosotros esté el puerto que nuestra alma ansia. Pero
para un pueblo que deambula hace miles de afios, ningiin camino ha de
parecerle demasiado largo”.
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MAX NORDAU Y EL SIONISMO

En Grandes Pensadores el capitulo dedicado a Teodoro Herzl 1o describe
como el primer estadista de los judios. Como tal, sufrio la mofa e
incomprensi 6n de muchos de sus contemporaneos, por |o que Herzl solicito
el consgjo de un psiquiatra: Max Nordau (1849-1923).

Este reconocio lalucidez y valentiade lanuevavocacion de su interlocutor,
y se convirtio alacausa sionista, transforméndose en el masfiel seguidor
de Herzl.

Larelacién entre ellos consolidé ambostrayectos. Parael padre del sionismo
politico, significd la confirmacion del camino que se habia trazado; para
Nordau, resulté la adquisicion de un ideal que llenaria su vida.

El padre de Nordau habia sido €l rabino Gabriel Suedfeld. Cuando éste
murio, Max tenia 23 afios y debié asumir la jefatura de su familia. Lo
absorbian las letrasy el periodismo; durante un cuarto de siglo fue uno de
los colaboradores ilustres de La Nacion de Buenos Aires.

En 1873 setrasladd aViena como corresponsal del Pester Lloydy vigj6 en
gira periodistica por varias ciudades. Al graduarse de médico se radicd en
Paris con su anciana madre y Unica hermana.

DurantelaGran Guerra, fue expulsado de Franciapor su ciudadaniahingara
Yy, con su esposaAnnay su Unica hija Maxa, Nordau se refugia en Madrid,
donde vive en unabuhardillay prosigue su obraliteraria. En septiembre de
1920 regresa a Paris, donde fallece.

Su primera obra exitosa le gan6é fama de pensador socia: Las mentiras
convencionales de la civilizacion (1883), traducido a quince idiomas
incluidos el chinoy el japonés. En castellano, la edicion de Editorial Tor
salié en Buenos Aires en 1940.
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El libro sale alaluz apenas estallados |os pogromos en Rusiay su primer
capitulo menciona la barbarie de los zares: "la masa se entrega a pillaey
lamatanza de losjudios..." Desde el segundo péarrafo propone Nordau una
caracterizacion delajudeofobia "es sdlo unaméscara, un pretexto comodo
parala manifestacion de pasiones sin valor"”.

Una experiencia persona confirmé su sensacion de que el odio antijudio
no tendria remedio, cuando en 1893 fue invitado a pasar unos dias a una
playadel Mar del Norte, en Borkum. En el hotel, alguien se habia ocupado
de colocar en sumesaun cartel en el que selesugeriaque seretirara: "Aqui
no queremos judios’.

Al respecto escribira Nordau que las leyes liberal es serian impotentes para
contrarrestar lajudeofobia, porque éstaeraemocional y |os decretos apelaban
al intelecto: "Los hombres de 1791 nos emanciparon por dogmatismo”.
Hacia esa época se habia despertado su interés por temas judios, debido a
su amistad con Wilhelm L oewenthal, que también leforjaun vincul o afectivo
con la Argentina. Loewenthal, inspirador de la colonizacion judia en ese
pais, arribé a Buenos Aires a fines de agosto de 1889. Cuando un afio
después el barén de Hirsch 1o desplazadebido amaliciosasintrigas, Nordau
sale en viva defensa de su amigo.

Nordau encabeza su exitoso libro con el notorio apotegmamene, menetekel
U’ pistim, que eslaprofecia de destruccion descubierta misteriosamente por
el biblico Daniel. Sobrelasociedad decimononi ca pendialamismaamenaza
porgue, segun Nordau, la carcomia un "desacuerdo entre las mentiras
convencionales reinantes y la concepcion cientifica que se rebela contra
ellas".

Contra esas convenciones arremete, en capitulos que van dirimiendo las
diversas mentiras: religiosa, monarquica, aristocratica, politica, econdmica,
conyugal, y otras varias como laprensa, lajusticia, y laopinion publica. A
pesar de su dureza, la obra concluye con un mensgje optimista acerca del
futuro, contrapuesto a "pesimismo, el egoismo y lamentira caracteristicos
delacivilizacién de hoy".

Casi todas "las mentiras convencionaes' que enumera Nordau derivan de
ladiscordanciaentre nuestra concepcion del mundo y las normas querigen
lavidaintelectual, social y politica. Hay un abismo entre [o que creemosy
el modo en que las instituciones nos obligan a actuar. Nordau se planta
como un adversario del nihilismo, del egoismo y de lairracionalidad.
Coincidié con Marx en que"son las necesidades deloshombres|as causantes
de sus actos’, pero juzgo que éste cercenaba el concepto de necesidad: "el
hombre no tiene sdlo hambre y sed... tiene necesidades intelectuales y
morales..."

Algunas semanas después de que apareciera Las mentiras, el gobierno
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austriaco prohibio6 su circulacion y dispuso que los € emplares requisados
fuesen quemados en plaza publica. También, como era previsible, fue
proscrito en la Rusia zarista.

Nordau arremetiacontrael establishment religioso y formulabauna”filosofia
de solidaridad humana" o "solidarismo”. Pero su postura en contra de la
religion establecida no impidid que, en 1916, se cubriera con su taled y
acompafiara los rollos de la Tora durante el acto de fundacién del oratorio
de Madrid, que en atencién a la ascendencia de Nordau, se bautiz6 como
Midrash Abrabanel.

Detodas|as enfermedades social es que aquejaban asu época, sefial 6 la peor
en la cobardia. Ese mismo 1916 reprochaba a Romain Rolland su falta de
conciencia nacional, porque éste vivia en Suiza durante la Gran Guerra
"No ha sentido en su corazon €l ardor del fuego sagrado que abrasaba a
todas las almas francesas en agosto de 1914". La Primera Guerra Mundial
empujé a Nordau a Madrid, donde vivia en la miseria pero sin que
interrumpiera su creacion literaria: publico La Biologia de la Etica, La
Esencia dela Civilizacion, Impresiones de Espafia, y Los Grandes del Arte
Espaiiol.

Entreel sionismoy lasletras

Como su amigo Herzl, Nordau dio el salto de las letras a sionismo. Asi se
comprometio por unideal, superando sus frecuentes meditaciones acercade
los aspectos mas sombrios de la vida

Nordau fue el més puro exponente del sionismo poalitico, y por ello defendié
el proyecto "Uganda’. Durante el tormentoso Sexto Congreso Sionista
Mundial (Basilea, 1903) Herzl habiapuesto aconsideracion laofertabritanica
paralacolonizacién judiade un territorio africano. El incipiente movimiento
sionista caia al borde del cismay Max Nordau, mano derecha de Herzl,
manifestd su lealtad incondicional. Paradefender laideaacufid laexpresion
Nachtasyl, "asilo nocturno" que aludia a la transitoriedad del plan.

Un joven ruso antiugandista que le adjudicaba el proyecto, Chaim Selig
Luban, intentd asesinar a Nordau disparandole a quemarropa; el profesor
Marmorek logro desviar el armay, eventualmente Nordau intervendriaen el
juicio resultante... para defender a Luban.

Se opuso a los sionistas culturales, a quienes llamaba despectivamente
"espiritistas": se dedicaban a lo espiritual cuando era urgente una labor
politica concentrada.

Como era de esperarse en un notable hombre de letras, los discursos de
Nordau en los Congresos Sionistas fueron memorables. Cred expresiones
que seincorporaron como clésicas al 1éxico sionista. El redactd el Programa
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deBasilea, laplataformadel sionismo politico, utilizando la voz Heimstate
("hogar naciona") en lugar de "Estado”, con la que evitaba provocar al
imperio otomano que gobernaba Eretz Isragl.

En el Cuarto Congreso Sionista (Londres, 1900) planted la exhortacion a
forjar un Muskeljudentum ("judaismo del musculo") impulsando la cultura
fisica, el deporte, y la consecuente creacion de la organizacion deportiva
"Macabi".

En 1915 redact6 el Programa Judio para la Conferencia de Paz que ibaa
concretarse unavez concluidalaGran Guerra. Endichaconferenciael Emir
Faisal de Hejaz, en nombre de los arabes, acept6 la convivencia con €l
sionismo.

Herzl 1o queria como sucesor. En su ultima conversacion con Nissan
Katzenelson, Herzl aseverd: "Puedo asegurarte que él liderarala causa por
lo menos tan bien como yo, si no mejor".

Cuando propuso € programade evacuacién de 600.000 judios, fuerechazado
su "sionismo catastrofico”, porque Nordau sostenia que "seis millones de
judios perecerian”. Cuando la dirigencia sionista rechazo su plan, Nordau
sintié que se retrasaba "en cien afos, si no para siempre” la redencion del
pueblo judio. Jaim Weizmann se opuso a programaporque "ni losisraglitas
estaban preparados para la dislocacion, ni Palestina para absorberlos'.
Nordau se retir6 para siempre de la arena sionista.

Méstarde Zeev Jabotinsky* bautiz6 a su propio programa de evacuacion de
lajuderia europea Programa Max Nordau.

Con todo, como en €l caso de Herzl, en Nordau el pensador precedia a
sionista, y cuando se incorpord a movimiento ya eraunafigura célebre de
laintelectualidad europea. Repasaremos o fundamental de su obra, através
de tres ensayos, unanovelay algunos dramas.

Impresiones Espafiolas incluye descripciones de laAlhambra, del Pantedn
de los Reyes, de Semana Santa en Sevilla.

En El Sentido de la Historia analiza las raices psicoldgicas de la religion
negandol e todo mérito: haretrasado la civilizacion, y aunque hainsinuado
la moral, no la ha creado ni profundizado. Nordau recuerda que una
experienciatrauméticade adol escente o habiallevado de adulto aanatemi zar
la "mentira religiosa": habia mirado de frente hacia los Cohanim en la
sinagoga (aungue se le habia dicho que de hacerlo "quedaria ciego™).

En Biologia de la Etica (1916) propone que la accion heroica eleva al
individuo por encima de la estrechez de su existencia. Admite que la
inmortalidad es producto de la imaginacion, una sombra de la propia
individualidad proyectada en el porvenir. Pero si se dedujerade ello quela
moral esunailusion, € libro concluye: "benditasealailusion”.
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Nordau escribié asimismo varias novelas: El Mal del Siglo (1888), La
Comedia del Sentimiento (1891), y comedias: El Derecho de Amar (1892)
y Matrimonios Morgandticos.

El Mal del Sglo erael nombre que sedio después delas guerras napol ednicas
aun estado de concienciacolectivo que consistiaen unaneurosis proveniente
de contrastar, larealidad que se habia sofiado, con laque en efecto sevivia
El mejor testimonio de esaenfermedad fue Alfred de Musset en su Confesion
deunhijodel siglo. Ensunovela, Nordau contrastadostipos de personalidad.
Una es la de Guillermo Eynhardt, enamorado de Loulou, heredera de los
Elbrich, a través de los cuales Nordau describe la pompay € boato de la
burguesia alemana.

Eynhardt es e tipo de la juventud que en sus tiempos en Alemania era
pesimistay "nirvanista', en Franciasimbolistay neocatdlica, y en Inglaterra
budistao estetista. Hombre culto, generoso, reflexivo, despreciabalaopinion
social, pero eraincapaz de accion, abulico, descreido.

Frente a él, Pablo Héber, no tiene la cultura ni tampoco € desinterés de
Eynhardt. Es vulgar, prudente, préctico, dinamico. En el parrafo final dela
novela se pregunta Sahib Schroetter "si es posible juntar en una misma
persona el estrecho horizonte y la actividad emprendedora de uno, con €l
entendimiento del otro". Larespuesta esnegativa. Siempre hubo y siempre
habra Eynhardts y Haberes.

Roberto F. Giusti adoptd el seudénimo Roberto Eynhardt para muchos
cuentos y articulos de su juventud.

En noviembre de 1904 el diario La Nacion hizo un referéndum para conocer
las preferencias de la época. Como El Mal del Siglo fue una de las diez
elegidas por los lectores, fue editada por |a biblioteca de ese diario.

El Derecho de Amar fue una especie de réplicaal drama de Ibsen Casa de
Mufiecas. Giraen torno delaluchainterior de unamujer, BertaWahrmund,
gue no sabe sobreponer su dignidad de madre a sus devaneos de esposa, y
delatragediadel hombre sencilloy bueno que seve envuelto entinieblasal
perder el amor de su mujer. El argumento consiste en que Bertaengafiaasu
marido con su amigo intimo, el magistrado Otto Bardenholm, quien sostiene
que el amor esta por encima de la amistad.

Cuando en el segundo acto Berta preguntaasu madre por quélahaobligado
a casarse, ésta responde que el matrimonio es un deber. Pero Bertareplica
gue en lavida también hay derechos, mientras su madre insiste en que no
hay felicidad fuera del deber.

El marido de Berta, parafacilitar el divorcioy por sushijos, aparece antela
justicia como culpable. Predica con el gjemplo: se sacrifica por sus hijos.
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En Matrimonios Morganaticos Nordau arremete contra la mentira
monarquica que habia anatemizado. Rafael Cansinos-Assens la tradujo a
castellano y alega en su prélogo que es "un libro de combate y de
propaganda’’.

Los personagjes son una princesa desventurada (se niega a dejar de ser
princesadespués delamuerte de su marido el principe L dwenstein-Franka);
principes maniacos; atezas que si no lo fueran moririan en su inutilidad,;
dignatarios eclesiasticos corrompidos y avarientos; estlpidos contertulios
de la baronesa; casinistas fanfarrones -en fin-, la mentira monéarquica y
aristocrética. Y lafamiliaBloch, judios ruinesy ricos que terminan por no
querer emparentarse con la princesa

En su obradeficcidn hay poco contenido judaico, fundamentalmente en El

Doctor Kohn (1896), una comedia dramética que planteael problemadela
judeofobiay laasimilacion. El protagonistaes el judio culto, desengafiado
deser "tolerado", y delafarsadelaigualdad antelaley. Enfrentaa hermano
delamuchachaquelo enamora, un oficial del gjército aleman, quientermina
maténdolo en un duelo (el duelo es otra de las mentiras convencionales
estigmatizadas por Nordau).

En bocadel Doctor Kohn sereflgjaNordau mismo: "paraser verdaderamente
hombre esindispensabl e un sentimiento nacional reconocido por uno mismo
y por losdemas". O las Ultimas pal abras de Kohn: "El judio no entiende con
claridad que €l odio de los enemigos le concede el honroso titulo de
representante de un pueblo”.

Este drama coincide con El Nuevo Ghetto de Teodoro Herzl. El protagonista
es un abogado cuya carrerase ve frustrada por su condicion judia. También
lo mata en un duelo un judedfobo, y sus Ultimas palabras son "jFuera del

ghetto!".

Otro cuento judaico es La parte en el otro mundo, que Nordau presenta
como "historia veridica'. Dos judios ancianos (Reb Moshé y Reb Hirsch)
juegan en Shabat una taberna. El dltimo se juega su parte en el mundo
venidero, y labromapasaasiniestracuando muere esamismanoche. Moshé
siente gran culpa (su amigo murié sin confesarse) hasta que €l rabino lo
tranquiliza: el mundo por venir no puede venderse.

Rahab es un dramainspirado en la conquista de Jerico, pero aqui Rahab es
una sacerdotisa del templo de Venus, que se enamora de uno de los dos
israelitas. Nordau personifica en Rahab el espiritu helénico. Termina
apedreada por lasturbas |ascivas de los guerreros judios. A parentemente se
le advirtio a Nordau que la obra podria ser mal utilizada por judedfobos e
intentd hacer desaparecer € manuscrito.
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Degeneracion

Finalmente, lamésimportante de todas sus obras, por €l impacto que produjo,
fue Entartung o Degeneracion (1895), una acérrima critica contra el arte
moderno. Refiriéndose a esta obra, escribe Cecil Roth: "Es notable que el
rol delosjudiosen el nacimiento del arte moderno afinesdel siglo X1X fue
pequefio, pero un judio fue su maximo detractor".

En su primer hemistiquio, Cecil Roth exagera: grandes precursores
impresionistas fueron judios, como Camille Pissarro en Francia, Max
Liebermann en Alemania, y Jozef Israels en Holanda.

Nordau contrasta el arte con la ciencia, para terminar despreciando al
primero: "después de tres mil afios €l arte y la poesia no han encontrado
nuevas formas de expresiéon”. Degeneracion es precisamente una especie
de aproximacion cientificista al arte.

Su inspirador fue el crimindlogo Cesare Lombroso, autor de ElI hombre
criminal (1876), en quien Nordau se basa para criticar a los artistas
modernos. sufrian supuestamente de un desorden mental y corrupcion,
resultado delafatigay laexcitacién nerviosa. Arremete contra Schopenhauer
y su pesimismo filosofico, y contranumerosos artistas: Ruskin, Swinburne,
Mallarmé, Verlaine, Lautreamont, Maeterlinck, Walt Whitman, Wagner,
Baudelaire, Huysmans, Oscar Wilde, Ibsen, Nietzsche (de éste, Nordau
habriasido uno delos criticos més tempranos) y especialmente Emile Zola.
Zolay € naturalismo en Franciano veiaen el mundo sino brutalidad, infamia,
fealdad y corrupcion. ParaNordau "las novelas de Zola no prueban que las
cosas de este mundo son malas, sino simplemente que el sistema nervioso
de Zola esté descompuesto”.

La neurastenia que afectaba a su sociedad se manifestaba, para Nordau, en
tres formas artisticas: €l misticismo, la egomaniay €l falso realismo. Pero
anunciaba que "lahisteria de estos dias no perdurara. La gente serecobrara
delaactual fatiga, y los degenerados feneceran... Lasaberraciones del arte
no tienen futuro”.

Como virtud, digamos que Degeneracion desenmascaré el falso idolo del
snobismoy laruindad delos pornégrafos, y puso derelievelos estragos del
escepticismo moral . Pero no fueron pocoslosquediscreparon con € enfoque.
Se destaca entre ellos George Bernard Shaw, quien escribié La cordura del
arte (Londres, 1907) pararefutar a Nordau. Shaw escribe su breve ensayo
en forma de carta abierta a Benjamin Tucker, filésofo anarquista quien
solicita de Shaw una respuesta debido al éxito que venia teniendo
Degeneracion.

El subtitulo del libro de Shaw es Una exposicién sobre la actual necedad
dequelosartistas sean degenerados. En su opuscul o Shaw defineaNordau
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como "unjudio cosmopolita' y entre otras refutaciones citaingeni osamente
parrafos de Nordau mismo paraconcluir conironiaque"cuando | bsen critica
al mundo, es porque e mundo es demasiado bueno para é; pero cuando
Nordau lo hace, es porque é es demasiado bueno parael mundo”.

Otro critico fue Benedetto Croce, quien sentenciaen su Breviario de Estética
(1912): "con Lombroso y su escuelay con socidlogos a estilo de Nordau,
sellegad limite extremo que separa €l error decoroso del grosero, que se
[lama despropdsito”.

Escritores argentinos también se refirieron a su obra. Asi, José Ingenieros
en sus Crénicas de Viaje consideraque "el sionismo de Nordau no fue més
que unasimple actitud, una coqueteria antiburguesa’. Y Jorge Luis Borges
es més contundente: "Nordau no pretendié ser original 0 asombroso. Procur6d
algo menos visible y més esencial: tener razon... era un hombre ingenioso
que renuncio quizd muchas veces al ingenio y prefirié razonablemente,
suicidamente, tener razén".

1 Ver el capitulo sobre Jabotinsky en Notables Pensadores, Universidad ORT Uruguay,
Montevideo, 2006.
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MELANIE KLEIN Y LA PAIDOTERAPIA

Esbien conocido el aporte dejudiosal psicoandlisis, tanto en lageneracion
de susfundadores como en laqueles siguid, con laexcepcién de Carl Jung:
entreotrosAlfred Adler, Erik Erikson, Sandor Ferenczi, Erich Fromm, Otto
Rank, y Theodor Reik.

En el caso de Melanie Klein, fue pionera en un campo de investigacion
sumamente controversial desde el comienzo: el psicoandisis de nifios.

Su disputaprincipal fueconlaEscuelade Viena(Klein personificd laEscuela
de L ondres), representada eminentemente en Anna Freud, quien consideraba
gue los nifios carecen de un yo suficientemente desarrollado para €l
psicoandlisis. El primer libro de Anna Freud, Introduccion a la técnica del
analisis del nifio (1927) es un ataque contra Klein: sostiene que |os nifios
no pueden asociar libremente, ergo no pueden ser analizados y habria que
circunscribirse a ensefiarles.

Sin embargo, la técnica del juego de Klein estaba abriendo los mundos
internos de nifios con impresionantes resultados parael psicoandisis. Anna
Freud también trabajaba con nifios, a quienes veia como seres mucho mas
amables que laimagen que surgia de los estudios de Melanie Klein, para
quien el mundo interno del nifio es una masa de fantasias destructivas y
angustiosas. Si para Freud €l nifio es un salvaje egoista, para Klein es un
canibal asesino.

Bob Hinshelwood, quien en 1984 fundé |a Revista Britanica de Psicoterapia,
publicd un lustro después un Diccionario de Pensamiento Kleiniano de
maés de 500 péginas.

Las complejas ideas de Klein se fundamentan en su creacién de técnicas
terapéuticas paralas psicopatol ogias infantiles. Para ellalos nifios revelan
fantasiasy ansiedades por medio del juego y en losjuguetes, aunaedad en
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que la aproximacion verbal del psicoandlisistradicional eraimposible. En
su obraEl psicoanalisisde nifios (1932) Klein expuso como estas ansiedades
podian causar eventualmente trastornos emocionales. Fue la obra mas
importante publicada por un miembro de la Sociedad Britanica hasta ese
momento.

Nacida en Viena, Melanie Reizes (1882-1960), més tarde Klein, se formo
bajo la influencia de dos consumados freudianos: Sandor Ferenczi y Karl
Abraham, a quienes Sigmund Freud consideraba los mejores clinicos del
movimiento psicoanalitico. El primero urgio aKlein adedicarse a trabajo
con los més jévenes.

Un acontecimiento trégico en 1924 generé malapredisposicion enlaopinion
publica para con la psicoterapia de nifios. la primera terapeutay eminente
directora del Centro de Orientacion Infantil de Viena, Hermine von Hug-
Hellmuth, murié estrangulada por un joven de 18 afios que habia sido su
paciente. Lejosde desanimarse, MelanieKlein, lapaidoterapeutaen ciernes,
decidi6 dedicar su vida alegitimar la disciplina.

Lahistoriadel psicoandlisis infantil comienza en 1909 con la publicacién
de uno de los casos de Sigmund Freud, quien habia tratado a un nifio de
cinco afos llamado Hans.

Un afio después Klein se mudd a Budapest donde conoci6 aFreud y donde
trabaj 6 con Ferenczi; tres afios mas tarde Ernest Jones fundaba la Sociedad
Psicoanalitica de Londres en la que Klein se destacaria.

Desde 1920, Jones se habia interesado en revisar las posibilidades de
aplicacion de la terapia a los nifios, disciplina que tuvo a Klein como
protagonista.

Su técnica del juego despertdé admiracion, ya que frecuentemente era €l
anico modo de analizar alos nifios afin de hacer emerger fantasias parasu
interpretacion.

Cuando en 1927 Anna Freud disert6 en Berlin sobre latécnicadel andlisis
infantil, las diferencias entre ambas se ensanchaban. Lacontribucion escrita
que Klein envié ni siquiera se hizo circular.

En mayo de ese afio, Ernst Jones organi z6 un simposio donde se expusieron
lastesis"vienesa' y "briténica’. El evento resultd fundacional respecto para
ladisciplina

El desarrollo de la técnica clinica de Klein tuvo una sélida base
metapsicol bgica: postuld laaparicion del complejo de Edipoy del supery6
en una etapa muy anterior ala propuesta por Freud.

Los trabajos de Klein se centran en las emociones del bebé, y del nifio que
conforma su supery0 a partir de laimagen maternay de su relacion con el
pecho. Su escuela, la Escuela Inglesa, sostiene que en su fantasia el nifio
ataca el cuerpo materno y teme por esto unaretaliacion.
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Laposicién freudiana se caracteriza por atribuir alos dos sexos unamisma
evolucién psicosexua hastala entrada en lafase félica. La superacién del
complejo de Edipo es més lentaen lamujer que en el varédn, por lo que €
supery6 de las mujeres es considerado més fragil. Klein, por el contrario,
opina que el conflicto edipico se desencadena como consecuencia de la
frustracion del destete. Luego de éste, se produce en ambos sexos un periodo
de sadismo méximo cuyo objeto pasadel pecho al cuerpo de lamadre. Por
ello para Klein el mundo interno del nifio es una masa de fantasias
destructivas y angustiosas.

En marzo de 1938 Alemaniainvadio Austria; enjunio Freud llegd aLondres
y Kleinlehizo llegar unacarta de bienvenida. Aunque ambos expresaron el
deseo de encontrarse, la cita no tuvo lugar por la muerte de Freud veinte
dias después del estallido de la guerra.

Lapsiciloga del elo

El cuadro que traza Klein de la naturaleza humana es mas intenso que el de
otros psicoanalistas, mas problematico: lavidaes masduray més dolorosa,
menos racional.

Mientras Freud se dedicd a la estructura del inconsciente, Klein puso €l
énfasisen lasans edades psicopédticas. Sosteniaquelavidano esunarealidad
objetiva sino una fantasmagoria poblada de nuestros propios miedos y
deseos.

Lo primitivo en nosotros nuncase supera, nuncallegamosaunamaduracion
permanente. Nuestro equilibrio es permanentemente jaqueado, interna y
externamente, obligdndonos acomenzar denuevo unay otravez. ParaKlein
los mecanismos y procesos psicopaticos permanecen a lo largo de toda la
vida.

Unadiferenciatedricaadiciona eraque paraKlein, € superego no selograba
alos cinco o seis afios de edad como preludio de la solucion del complejo
de Edipo. Paraellael superego estaba presente desde el mismo nacimiento:
el mundo interior de la mente estaba més oscuramente estructurado de lo
que suponian Freud y su hijaAnna. Esta habia supuesto que laenvidiay la
destructividad eran menos visibles en el inconsciente de 1o que planteaba
Klein.

Mientras Anna Freud enumeraba | os mecanismos de defensainconscientes
disponibles para mantener lairracionalidad araya, para Melanie Klein las
fantasias inconscientes més primitivas continuaban emergiendo sin pausa.
Asi o plantea en Envidia y gratitud (1957), en €l que se expone la vida
como una mezcla de emociones extremas, y los objetos de nuestros
sentimientos como un todo, no como partes.

79



CELEBRESPENSADORES

La deslumbrante originalidad de Klein no la eximi6 de antagonistas. Sus
conclusiones sobre la agresion, el sadismo y otros sentimientos intensos en
lamente del nifio muy joven, alejaron a muchos de sus colegas.

El mundo de Freud es un mundo de animales, objetos cientificos que
reaccionan a los estimulos. El de Klein es mas el de sujetos humanos
acechados por demonios. El primero destaca las relaciones con e medio
circundante; el de Klein, las relaciones con el mundo interno de fantasia.
Las diferencias se proyectan también en lo que concierne a la tarea del
analista. A Klein nole perturbabaser apodadala psicologa del ello. Concebia
que la labor del analista era confrontar a paciente con el contenido de lo
inconsciente, entender su mente y transmitirsela sin procurar experiencias
emocional es correctivas, ni regresiones, ni explicitar influencias educativas
o morales.

A estaaturaresultaratil relatar lavidadeKlein, yaque acaso su biografia
dicto su lagubre vision del ser humano.

Los padres de Melanie no escogieron tenerla ni le expresaron afecto. Su
hermanamayor Sidonie, quien lahabiainiciado en lalecturay lamatemética,
fallecio cuando Melanie tenia cuatro afios.

De mayor, su analista murio, su matrimonio fracaso, y un hijo falecié en
un accidente de alpinismo que hizo sospechar un suicidio. Su hija, Melitta
Schmideberg, fue unaconocida psicoanalistaque lucho pablicamente contra
su madre, a cuyo entierro no asistio. El funera no fue religioso, como lo
habia pedido Melanie Klein. Aungue siempre se autodefinié como atea,
asumia sus raices judias y despreciaba a quienes renegaban de ellas.

Su padre, Moriz Reizes, pertenecia a una sencilla familia judia ortodoxa,
residente en Lvov, en esaépocaparte del imperio austro-hiingaro. Destinado
a ser rabino, estudié medicinay, a finalizar la carrera, rompi6 con la
tradicion.

Hombre culto, hablabadiez idiomas. De su segundo matrimonio, con Libussa
Deutsch, de unafamiliareligiosay culta, nacié Melanie en 1882.

Moriz sededicd alaodontologiay su esposaalaventade plantas. El hermano
deMelanie, Emanuel (quien moririatambién muy joven) fue quienlaapoy6
cuando, alos catorce afos, ella decidi6 estudiar psiquiatria.

Un amigo de Emanuel eraArthur Stevan Klein, un quimico industrial de 21
afos, con quien Melanie se comprometié a la edad de 17 afios y se casd
unos afios después, estableciéndose en Hungria. Al afio siguiente nacio su
hijaMéelitta, en 1906 Hansy en 1914 Erich.

Melanie Klein fue afectada por un prolongado estado depresivo, frente a
cual su esposo consiguid que lo trasladaran a Budapest. Melanie requeria
por momentos hospitalizacion.

Se psicoanaliz6 con el mentado Ferenczi, y tanto éste como su esposo Arthur
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Kleinseincorporan a gército austro-htngaro. En 1916 Arthur regreso herido
como invélido de guerray € matrimonio tambalea.

En 1918, antesdefinalizar laguerra, MelanieKlein asistea Quinto Congreso
Psicoanalitico Internacional, con la presidencia de Ferenczi, en €l que oye
con arrobada atencion la exposicion de Sigmund Freud.

Durante su andlisis con Ferenczi, éstellamd su atencion acerca de sus dotes
paracomprender alosnifios, y alent6 suideade dedicarse alapaidoterapia.
Ferenczi ladesigno asistente de Anton von Freund en la tarea de organizar
laensefianza del psicoandlisis en la Sociedad de Investigacion Infantil.

En 1919 Ernst Jones reorganizé la Sociedad Britanica de Psicoandlisisy en
julio de ese afio Klein expuso su primer trabajo.

Fue aceptada como miembro en laactiva Sociedad PsicoandliticaHungara,
presididapor Ferenczi. Al poco tiempo Mikl6s Horthy estableciael "Reino
deHungria" contendenciasjudeofdbicas, y los profesionalesjudios debieron
emigrar de Budapest. Recordemos que en esa época, |lamativamente, un
sesenta por ciento de los médicos y abogados hiingaros eran judios.
Arthur Klein se traslad6 a Suecia, donde obtendria su nueva ciudadania
Melanie Klein opta por ir con sus hijos a Eslovaguia, donde permanece un
ano en casa de sus suegros. Melanie y Arthur se divorciaron en 1921.

En 1920 asisti6 en LaHayaal Sexto Congreso Psicoanalitico Internacional,
donde conoci6 aKarl Abraham, presidente dela Sociedad Psicoanaliticade
Berlin, quien lainvitaatrabajar ali. Llego a Berlin alaedad de 38y ali
permanecio un lustro, siendo miembro de la Sociedad de Berlin y
analizdndose con Karl Abraham que muri6 catorce meses después.
Abraham y Ferenczi habian quedado fascinados con los descubrimientos
de Klein, que en muchos casos se concretaron a partir del andlisis de sus
propios hijos.

L as dos escuelas enfrentadas

Aunque era muy controvertida adonde fuese, en general se admiraba su
técnica del juego, que presentaba como e mejor modo, si no € Unico, de
hacer emerger las fantasias del nifio para poder interpretarlas.

En ladisputa entre Melanie y Anna, a Sigmund Freud le fue imposible ser
neutral, y se mostré escéptico desde el comienzo. En 1927 sentencio en
cartaaJones. "La concepcion de Frau Klein sobre laconducta del yo ideal
en los nifios me parece totalmente imposible y esta en contradiccion con
todos mis supuestos'. Los aportes de la psicoanalista eran vistos como
incomprensibles o desvios.

Un gemplo de su trabgjo criticado fue el caso del andlisis de Richard, un
nifio de 10 afios que fuetraido aL ondres durante la Segunda GuerraMundial
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para ser tratado por Klein. El andlisis se centré Gnicamente en la realidad
psiquica del nifio, mientas que la realidad externa bajo la que vivia, €l
bombardeo aleman a Londres, fue metddicamente ignorada.

1924 fue delosafios masfértiles de Klein. Expuso por primeravez ante una
audienciaLatécnicadel anélisisde nifios pequefios, en el Octavo Congreso
de Psicoandlisis Internacional, en Salzburgo.

Ante la Sociedad de Viena present6 €l trabajo Principios psicol égicos del
analisisinfantil y afin de ese afio una neurosis obsesiva en una nifia de 6
anos (Erna) en la Primera Conferencia de Psicoanalistas Alemanes, en
Wurzburg.

Gracias a James Strachey los trabagjos de Klein Ilegaron a la Sociedad
Briténica, en la que la posibilidad del andlisis de nifios era debatida con
mucho interés. En julio de 1925 Klein da seis conferencias en Londres
durante tres meses, invitada por Ernest Jones.

Luego de la muerte de su mentor Abraham, la oposicién a las teorias
kleinianas en laSociedad de Berlin seintensifico notoriamente. Y el referido
asesinato de Hug-Hellmuth por un paciente se agreg6 para desalentar la
indagacion profunda del inconsciente del nifio. Klein decide dgjar Berliny
en septiembre de 1926 |leg6 alnglaterra, invitada por Jones, quien organizd
un simposio sobre andlisis infantil entre los miembros de la Sociedad
Britanica, en mayo de 1927. Se expusieron ali los principales temas de la
polémica entre el grupo britanicoy el vienés.

Ladltimacontribucion de Klein alas [lamadas " Controversias' fue el 1 de
marzo de 1944 y setitul6 La vida emocional del nifio.

Al 16° Congreso Psicoanalitico Internacional, en Zurich, 1949, vigjaron
muchos | atinoamericanos que habian ido aformarsealL ondres, y ali tuvieron
mas peso |os analistas norteamericanos. Jones, que habia ocupado por
diecisiete afios|a presidencia delaAsociacion Psicoanal itical nternacional
fue reemplazado por €l psiquiatra Leo Bartemeier.

Klein vive el cambio como un triunfo del annafreudismo.

Un nimero especial de la Revista Internacional de Psicoandlisis fue
dedicado a los 70 afios de Klein, y en 1955 se establecio la Asociacion
Melanie Klein.

A menos de un afio de fundada, Paula Heimann toma distancia de la teoria
kleiniana de envidia primaria, y Klein le solicita que deje la asociacion.
Los opositores de Klein crecian en fuerza.

En 1956 Donald Winnicott fue elegido presidente de la Sociedad
PsicoanaliticaBritanicay rechazo tres principios kleinianos: ademasdel de
laenvidiainnata, € del instinto de muerte, y el de la posicion paranoico-
esquizoide. A pesar de ello, consideraba alanocién kleinianade "posicion
depresiva' lamés importante del psicoandlisis después del descubrimiento
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del inconsciente.

Winnicott habia formado parte del llamado "grupo independiente” de los
tres segmentos en |l os que se fragmentd la Sociedad Psicoanal iticaBritanica.
Losotrosdos eran los kleinianosy los annafreudianos. Fue supervisado en
su trabajo por Melanie Klein.

Mas alla de los tormentosos debates que ésta despertd en el ambito
psicoanalitico, es claro que latécnicade laterapia por medio del juego hoy
es aplicada en todo el mundo. Su pionera se sumoé a una judaica
preocupacion: conocer € almadel nifio.
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Capitulo 9
DERRIDA Y EL POSTESTRUCTURALISMO

En clausuras de congresos, puede ocurrir que la dltima presentacion eclipse
atodas las demas. No es habitual empero, que el eclipse abarque atoda la
filosofia que la precedio, o por lo menos que asi se lo haya propuesto €l

disertante.

Asi ocurri6 el 21 de octubre de 1966 con latltimadisertacion en €l Coloquio
Internacional sobre Lenguajes Criticos y las Ciencias del Hombre de la
Universidad Johns Hopkins. Lapresentaci on de cierre cuestiond 1o expresado
en el coloquio en su conjunto... y atodo el pensamiento occidental. Con
esa conferencia nacia el postestructuralismo como corriente y la
deconstruccion como método.

Sutitulofue: Estructura, Sgnoy Juego en el Discurso delas Humanidades;

su expositor: Jacques Derrida, quien desde alli se catapultabaalacel ebridad
como profundo pensador e iconoclasta.

Sus tres libros publicados a afio siguiente, en los que delinea su método,
confirmaron dichareputacién: Dela gramatologia, Lavozy el fendmeno, y
La escrituray la diferencia.

El estilo de Derrida es reconocible, en formay en fondo.

En la forma, sus textos son densos e indirectos. Por ese motivo recibié
numerosas criticas, eincluso motivo la protesta de varios fil 6sof os cuando
laUniversidad de Cambridgele otorg6 un premio en 1992. Selereprochaba
"su inadecuacion alos estandares de claridad y de rigor”.

En cuanto a su temética, Derrida se ubica entre los intelectuales de los
cafés parisinos que cuestionaron todo, hasta que en mayo de 1968 sintieron
que se produciala anunciadarevoluciény apartir de entonces mudaron su
atencion hacialos juegos de palabrasy la esencia del lengugje. Pertenecio
en efecto a movimiento filosofico denominado "del 68" y, debido aquela
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mayoria de sus estudios exhibian rebeldia e inconformismo, se llegd a
calificarlo de pensador de extrema izquierda.

El aporte més importante de su pensamiento es la deconstruccion, un tipo
de pensamiento que empieza por criticar minuciosamente las palabrasy los
conceptos que hay detrés de ellas, y termina por identificar |aincapacidad
de lafilosofia para establecerse en bases estables.

Latesis de Derrida es que en todas las estructuras filosdficas, politicas y
éticas, se confiere poder arbitrariamente a ciertos centros, que no son
naturales sino construcciones sociales, ergo pueden ser socavados por €l
andlisis.

Para é, todo e pensamiento occidental funciona asi: se forman pares de
opuestos binariosenlos que uno es el privilegiado; luego se marginaal otro
componente. Marginado uno, €l otro deviene en un centro, que es el que
provee el significado. Un centro esunaesencia, una Presenciaque garantiza
lasignificacion de un discurso. Como |os centrosintentan excluir, marginan
alos otros.

El primer centro que Derrida analiza es el habla, que ha marginado a la
palabraescrita. Su libro Dela Gramatologia historia como en Occidente el
habla siempre fue central y natural, y en contrapartida la escritura fue
marginal y artificial. Latradicién occidental desde Platon eslogocéntrica,
favorece el habla.

El planteamiento de Derridaes que, paralos pensadores occidental es, como
la presencia es el habla, la escritura esta asediada por la ausencia. Muy
judaicamente, Derrida emprende el rescate de la palabra escrita.

Con ese objeto, muestra que el sentido de las palabras no esta conformado
por la correspondencia intima (vertical) entre el sonido y el significado,
sino por la diferencia (horizontal) entre los sonidos. Un lenguaje nunca
llegaa concepto; lo Unico que hay es una cadenasin fin de sonidos.
Deestemodo, Derridacuestionalateoriaque el suizo Ferdinand de Saussure
habia expuesto en su Curso de Lingistica General (1916). En esta obra
parece haber un vinculo natural entre el sonido'y €l significado, y se postulan
ideas sobre el lenguaje tales como la division del signo en significante y
significado, y la indole arbitraria del signo linguistico. Saussure habia
inaugurado el estructuralismo; Derrida venia a desestructurar.

La diseminacion (1972) es una coleccidn de tres ensayos que comienza
negandoselacondicion deser unlibro, y queanaizalailusion delapresencia
en la escritura, a partir de las novelas tempranas de Philip Sollers,
especia mente NUmeros (1968). El primer ensayo delatrilogia, Lafarmacia
de Platon, critica los fundamentos de la filosofia occidental, a partir del
mito del chivo expiatorio o farmacos en la antigua Grecia.
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Derrida (1930-2004) habia nacido en Argelia en € seno de una familia
sefardita. En 1941 fue expulsado de la escuela debido a que rebasaba la
cuota paralos judios establecida por €l gobierno de Vichy, unaexperiencia
gue le ensefiaba en carne propia la omnipresencia de la dicotomia central/
marginal.

Cursb tresafios de clases preparatoriasdeliteraturaen € liceo Luisel Grande
de Paris, paraen 1952 ingresar (después de fallar dos veces) en la Escuela
Normal Superior.

Desdeel primer diade clasestrab6 amistad con otro rebelde, LouisAlthusser,
una relacion que sobrevivio a las diferencias conceptuales entre ambos.
Juntos obtuvieron en 1965 €l cargo de directores de estudios de la Escuela
Normal Superior, en € departamento de Filosofia.

Derrida fue profesor en La Sorbona; y luego en Harvard, y otras
universidades estadounidenses. En 1957 contrajo enlace con lapsicoanalista
Marguerite Aucouturier, y meses después volvid a Argelia, ahora para
cumplir con su servicio militar, en € marco del que solicité el cargo de
maestro en unaescuelaparahijos de soldados cercade Argel, donde durante
més de dos afos ensefio francés einglés.

En 1983 fundo el Colegio Internacional de Filosofia y a poco tiempo se
fundd la Editorial Galileo que fue portavoz de la deconstruccion.

Su viuda es la psicoanalista Marguerite Aucouturier; tuvieron tres hijos.

L a deconstruccion

El término paradenominar e método sistemaderridiano, "deconstruccion”,
tiene susraicesen laobraseminal de Martin Heidegger Ser y tiempo (1926)
que definela*“Destruktion” delahistoriade lafilosofiapararastrear el ser.
Pero ni siquieraesetérmino suyo fue definido sucintamente por Derrida, ya
gue paraddjicamente la deconstruccion rechaza el énfasis que la filosofia
occidental hapuesto en ladefinicioninmediatay laclaridad del significado.
Mas que una teoria rigida, la deconstruccion constituye una actividad
perpetua. Debe utilizar sus herramientas para investigar y subvertir sus
propios procesosy creencias. Permite develar laarbitrariedad insitaen tres
prioridades occidentales: el habla por sobre la escritura, el contenido por
sobrelaforma, y lanaturaleza por sobrelacivilizacion—estatltimaoposicion
basada fundamental mente en la obra de Rousseau.

El estructuralismo de Saussure habia ofrecido bases cientificas para la
antropologia, lacriticaliteraria, y otras disciplinas. El postestructuralismo
de Derridaveniaadenunciar |os centros establ ecidos artificialmente, y como
los centros marginan y producen opuestos binarios.

Al sistematizar el concepto de deconstruccién, la obra derridiana generé
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unateoriacabal. Los conceptos que surgen de un texto se han construido a
partir de procesos historicos y acumulaciones metaforicas, por 1o que o
queparececlaroy evidentenolo es. Lo verdadero en si sedaenlaconciencia,
en datos histéricos, que son relativosy que estdn sometidos alas paradojas
de lameté&fora

El autor de un texto se esfuerza en colocar en € ciertas creencias, pero €l
lenguaje seresisteaello. Paradescubrir lasignificacion de un texto se debe
descomponer la estructura del lenguaje dentro del cual esta redactado. Al
someterlosaladeconstruccion, lostextosyano pueden referirsea’ objetos’
y "conceptos', sino a otros textos y referencias: "No hay nada fuera del
texto".

La deconstruccion es tanto un método de andlisis de texto y de debate
filosofico, como unatécticaparadescentrar. En su primerafuncién, permite
gue un texto seareleido en procuradeincompatibilidades | 6gicas o retéricas
entre los planos explicito e implicito del discurso.

En su segunda funcion, como téctica descentralizadora, la deconstruccion
contintia eternamente debi do anuestraansiedad por construir nuevos centros
gue son una constante necesidad humana.

Uno de los procedimientos tipicos de la deconstruccién es enfocar en el
texto oposicioneshinarias. Primeramente, sehaceafin derevelar lajerarquia
en que estan colocadas. En segundo lugar, pararevertirlasy hacerles decir
lo opuesto delo que estan diciendo. Entercer lugar, parareubicar y reaseverar
ambostérminosdelaoposicion enlarelacion nojerarquicadela"diferencia’.
Para Derrida el significado de un texto resulta de la diferencia entre las
palabras empleadas, y no de la referencia a las cosas que esas palabras
representan. Lo [lamard "différance”, algo asi como "diferencia’, la
combinacion de dos términos: diferenciarse y diferir significados.

En francés no hay discrepanciafonéticaentre différencey différance; diferir
en €l sentido de diferenciar, y en su sentido de postergar. Asi serevelaenla
escritura algo de lo que el habla carece. El estudio de la escritura, la
gramatologia, es la ciencia del diferimiento (différance) en la que cada
término adquiere valor sdlo por su contraste con otros términos.

No es éste e Unico neologismo de Derrida, quien abunda en juegos de
palabras y metéforas que intentan precisamente revelar la ausencia de
"esencid' detrés del lenguaje. Asi, [lamard arquescritura a la posibilidad
puradel contraste (la"deferencia') sin objeto, y diseminacion aladispersion
inatil de un significado (a partir de los términos semantica/semen).

Es sabido que muchas reacciones contralafilosofiadurante el siglo XX se
concentraron en un desafio al lenguaje. Los conceptos en los que nos
expresamos no alcanzan parareflgjar larealidad, o no lareflejan fielmente.
Dosdelos primeros en hacerlo fueron judios coeténeos: el aleman Edmund
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Husserl (1859-1938) y el francés Henri Bergson (1859-1941).

El primero fundd la fenomenologia, que describe las estructuras de la
experiencia tal y como se presentan en la conciencia. Para explicar la
experienciano deberecurrirse aotras disciplinas como |as ciencias naturales
ni tomar de ellas teorias, deducciones 0 suposiciones. Hay que analizar la
experiencia como un fenémeno completo. La fenomenologia fue € lingje
filosofico de Derrida, quien hall6 en el tratado de Husserl El origen de la
geometria un abordaje similar a otro tipo de realidad, la idealidad de la
ciencia. La traduccion de ese libro al francés (1964) le valio a Derrida el
premio Jean-Cavanillés de epistemol ogia.

Asi como Husserl ubica en €l lenguaje |as condiciones que hacen posibles
losobjetosideales, Derridahurgaraen el lenguaje las condiciones que hacen
posible laliteratura.

Lacorriente de Bergson, por su parte, fue el irracionalismo. También él fue
perseguido por judio enlaFranciade Vichy, y en su sistematambién Bergson
pone el énfasis en el flujo vivaz de las experiencias, no en larazon y las
formas rigidas que éstaimpone alaimagen del mundo.

Para Bergson lal6gicamismaes unainfluencianefasta que hay que vencer.
Aun los cambios evolutivos de la naturaleza no deben ser entendidos de
acuerdo con Darwiny su lentay grisevolucién cientificista, sSino como una
evolucion "artistica" |levada a cabo por impulsos creadores ala manera de
un artista que quiere fabricar caracteristicas nuevas inexistentes. Asi o
explica en su obra La evolucién creadora (1907). La desgracia es que €l
hombre hallegado auna etapadonde €l intel ecto ha sobrepasado a instinto.
Al eliminar € instinto del hombre, se elimina su libertad vital. La forma
mas elevada de instinto es la intuicion, que es una especie de actividad
mental que |le proporciona una verdad directamente acorde con e mundo.
Laintuicién captalaexperienciatal y como es; el intelecto no: deformala
realidad.

Bergson influy6 en pensadoresjudios posteriores como Emanuel Levinaso
como Gilles Deleuze, quien en su libro Bergsonismo (1966) marco €l retorno
del interés por Bergson. Otro digno de sus influjos fue el Rabino Abraham
| saac Hacohen Kuk (1864- 1935), aquien hemosdedicado el capitulo nueve
de Notables Pensadores.

En este contexto de asedio al lenguaje, cabe afiadir la mencion de Ludwig
Wittgenstein (1889-1951)*, quien a partir de su andlisis del lenguaje
revoluciono la filosofia.
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Influencia de Derrida

Derridarefiereladeconstruccion aciertosrecorridos delatradicion fil ostfica
occidental, y también a las llamadas en Francia "ciencias humanas' - la
lingliistica y la antropologia. Asi, niega que haya estructuras subyacentes
en laslenguas (como aseveraba Ferdinand de Saussure) o enlos mitos (como
sostuvo Claude L évi-Strauss).

Por ello, el examen conceptual e historico de las fundaciones fil osoficas de
la antropologia es un aspecto importante del pensamiento de Derrida, asi
COMO SU UsO constante, consciente o no, de argumentos filosoficos. El
estructuralismo prometia ofrrecer las bases cientificas a la antropologia, la
criticaliteraria, y otrasdisciplinas. Y otravez, Derridaveniaadesestructurar.
El cuestionamiento mas habitual a deconstruccionismo es que impide
cuaquier compromiso sincero con la ética o la politica. Todos los juicios
morales deben privarse de certeza 'y basarse en la especulacién. Todo es
reconstruido.

Si el lenguaje, la metafisicay la conciencia estan realmente estructurados
por la"diferencia/diferimiento”, que es un contraste entre términosinternos
al discurso, no puede haber pues punto de referencia externo. Se pierde la
solidez de todo fundamento, se desvanecen la certezay la autoridad, tanto
ontol6gica como interpretativa. Todo pasa a ser cuestionado, visto como
arbitrario, como un conjunto de elementos que navegan solos en un sistema
discursivo cerrado. Los supuestos de estabilidad y de coherencia de las
pal abras son radicalmente sacudidos hasta el nihilismo.

Muchos derridianos recogeran ese guante argumentando que la
deconstruccién no destruye el significado de las cosas, sino que desnuda
ese significado como lo que es: € arbitrario resultado de la escritura. Esa
desnudez se hace visible cuando la aseveracion explicita de un texto es
incompatible con sus principiosimplicitos deldgicao deretérica. Sefialarén
que el método no es disolvente ni destructivo, sino que plantea preguntas
acerca de la esencia, la presencia, y el esquema de interior/exterior y
fendmeno/apariencia.

En términos practicos, la amoralidad del postestructuralismo fue puesta a
pruebacon el resonante caso de Paul de Man, el fil6sofo de Yale mentor de
la escuela, fallecido en 1983. Cuatro afios después de su muerte, el New
York Times revel6 que durante la Segunda Guerra Mundia Paul de Man
habia colaborado con lapublicacion nazi Le Soir. Los colegasdede Man en
lacétedradeconstruccionista procedieron ciegamente adefenderlo. En lugar
de reconocer que un filésofo con simpatias nazis, ademés de avergonzar a
la filosofia, no deberia ser escuchado en ningln area que no sea la
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especificamente académica, optaron por deconstruir las evidencias que
inculpaban a de Man.

Derrida mismo consider6 imperdonables las expresiones filonazis de de
Man, queincluyeron su aquiescencia paracon la deportacion de losjudios.
En unaponenciapresentadaen el Coloquio de I ntelectuales Judiosde Lengua
Francesacelebrado en Paris, en diciembre de 1998, Jacques Derrida comento
como siendo nifio en Argeliavivio lacontradiccion de enfrentar por un lado
a los judedfobos y por el otro el encierro del comunitarismo judio
exclusivista, de 1o que concluye que: "Mientras creia que empezaba a
comprender 1o que podia querer decir vivir juntos, el nifio del que hablo
tuvo que romper entonces, de forma tanto irreflexiva como reflexiva, por
los dos lados, con esos dos modos de pertenencia exclusivos, y en
consecuencia excluyentes'.

La actividad politica de Derrida fue polifacética. Inicialmente apoy6 alos
estudiantes durante | as protestas del Mayo francés en 1968, pero méstarde
atenud ese apoyo. Seopuso alaguerrade Vietnamy alarepresion soviética,
En 1981 fundé laasociacion Jean-Huss de ayuda alos intel ectual es checos
disidentes. Tras la realizacién de un seminario clandestino en Praga las
autoridades comunistas checas lo apresaron, y el presidente Francois
Mitterrand debid intervenir paraobtener su liberacion. Desde 1983 participo
asimismo en actividades culturales a favor de Nelson Mandelay contra el
gobierno sudafricano de marras. En 2001 manifesté simpatiapor € gobierno
de Estados Unidostras|os ataques del 11 de septiembre, pero se opuso ala
invasion alrak en el 2003.

El trabgjo de Derrida es decididamente postestructuralista, pero no
necesariamente posmodernista. Hay quienesasumieron laprimeracorriente
pero no la segunda. El puente entre Derriday el posmodernismo fue Jean-
Francois Lyotard (1924-1998), probablemente el vocero més representativo
del movimiento. Lyotard escribié abundantemente sobre el rol del judio en
la cultura occidental, como "el Otro radical" que difunde un mensgje
universal. Su construccion de "los judios' se basa, entre otras, en lecturas
de Derriday de Levinas.

1 Ver nuestro Wittgenstein y el lenguaje en el capitulo doce de Notables Pensadores,
Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2006.
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Capitulo 10
ROSENZWEIG Y EL NUEVO PENSAR

El critico Walter Benjamin considerd a Franz Rosenzweig una de las
lumbreras de la erudicion aemana, y en efecto |o fue por o menos en un
sentido: su dificultad. La obra magna de Rosenzweig, La Estrella de la
Redencion (1921), eselusiva, acaso innecesariamente complicada. De algin
modo, solo puede entenderse si se conoce desde el comienzo el sistemadel
autor... y hay quienes arguyen que el autor carece de sistema.

Pero como un sistema presenta Rosenzweig su "Nuevo Pensar, audazmente
como lo hiciera Hegel pero en completo desacuerdo con éste. Acaso
Rosenzweig propone una especie de “ anti-sistema’, un intento de sustituir
enteramente losvalores delafilosofia el aborada desde ParménidesaHegel,
porque ésta ya habria arribado a su final en el siglo XIX.

Para Rosenzweig €l vigjo pensamiento cumplio su tarea al pensar en la
Totalidad. Consumada la filosofia, se inaugura necesariamente un Nuevo
Pensar.

Cabe sefidar que, como e Tratado de Ludwig Wittgenstein, también el
libro de Rosenzweig fue escrito bajo el acecho de lamuerte: los autores|os
preparaban mientras combatian en laPrimeraGuerraMundial -Wittgenstein
en el frente austriaco-italiano y Rosenzweig en el macedonio.

Antes de analizar en qué consistia la novedad de Rosenzweig, cabe la
pregunta de por qué un pensador tan dificil pudo resultar tan atrayente.
Empecemos por recordar quelos Ultimos afios de su vidaestuvieron signados
por una pardlisis casi total. En 1930, en su oracion en memoria de
Rosenzweig, confesaba Gershom Scholem que lo consideraba "una de las
mas sublimes manifestaciones de grandezay de genio religioso de nuestro
pueblo”, agregando con misericordia que "el sonido vivo habia sido
arrebatado de su voz, pero... desde el fuego de su silencio oiamos el sonido
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del Dios viviente. Quien quiera haya estado en ese cuarto de Frankfurt y
oy6 sus preguntas siendo respondidas, y oy0 la elocuencia de ese santo
mudo, sabe del milagro que nos ha ocurrido aqui".

Con todo, la fascinacion que gjercio Rosenzweig en muchos pensadores
trascendié en mucho una empatia por la lobreguez con la que termind su
vida.

A pesar de su complejidad, su libro gozd de un resurgimiento despuésdela
Shoa En 1966 Milton Himmelfarb lo considerd "el masinfluyente” de los
pensadores judios, y en 1988 Paul Mendes-Flohr o denomind "quizés el
maés creativo de |os pensadores religiosos judios del siglo XX".

Su obraintenta reflgjar todas las facetas de la experiencia humana, y para
ello sitlia en el centro de la interpretacion a la Biblia hebrea. Rosenzweig
inicié una nueva traduccion a aleman de la Biblia, en conjuncién con su
amigo Martin Buber, quien eventualmente concluyé la obra después de la
muerte de Rosenzweig.

Una de las més tempranas criticas de Rosenzweig fue Margarete Susman,
quien arguy6 en 1923 en Der Jude (el diario de Martin Buber) que Laestrella
de la redencion apareci6 durantela" degeneracion final del idealismo”. Para
la autora, las primeras décadas del siglo XX significaron una decadencia
irreversible de la "filosofia del pensamiento puro que habia dominado
Occidente... Rosenzweig sostiene que latradicion filosofica, a pesar de su
aparente variedad, no fue mucho méas que una repeticion compulsiva del
idealismo... Esta tradicion habia hechizado a todos los filésofos con la
falsaidentificacion entre el Ser y el Pensamiento”. El propésito de la obra
de Rosenzweig era precisamente sacudir esta unidad.

La originalidad de Rosenzweig no consiste solo en la naturaleza de su
pensamiento sino también en las circunstancias que lo llevaron a mismo.

El 7 de julio de 1913 Rosenzweig conversd largamente con €l tedlogo
protestante Eugen Rosenstock-Huessy, quien o intimd convincentemente
aabrazar € cristianismo. Antes de convertirse, Rosenzweig asiste, amodo
de despedida, alos servicios de las Altas Fiestas en una pequefia sinagoga
berlinesa. La pasion que descubri6 en el lugar fue la muestra elocuente de
que el judaismo podia ser un encuentro de ladivinidad y no un ritualismo
anquilosado. Franz Rosenzweing inicia asi su retorno a judaismo en un
camino quelo llevariaaser uno de los maximos tedl ogos contemporaneos.
En susencuentros con Rosenstock, éste defendialaposicion delafeabsoluta,
de la religiosidad profunda, mientras que Rosenzweig jugaba el rol del
filosofo relativista que no se sustenta en €l judaismo sino en la razon.
Alexander Altmann escribe que'en 1913, se oponian uno con otro, N0 cComo
unjudioy un cristiano, sino como lafe en lafilosofiacontralafe basadaen
larevelacion".
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En diciembre de ese mismo afio, Rosenzweig escribe dos cartas a Hans
Ehrenberg que eventual mente pasaron a ser labase de su obra cumbre: "Lo
que sucede en la historiano es unaluchaentre lafe del hombrey su razén,
sino unaluchaentre Diosy el hombre. Larevelacion irrumpe en el mundo
y transformaala creacion -que es €l alfa de la historia- en redencion, -que
eslaomega-... Al ingresar larevelacion en el mundo, gradual mente absorbe
a la filosofia, la despoja de sus elementos paganos, y la ilumina con su
propialuz’.

En efecto, Rosenzweig entiende que la idea de revelacion es central: una
doctrina de revel acion aceptable puede transformarse en el fundamento de
todo el pensamiento judio. Solo si hay revelacién, el Dios de los fil6sofos
se convierte en el Dios de Abraham, Isaac y laakov.

Desdela muerte

El punto de partida de la obra méxima de Rosenzweig es la muerte. La
experiencia del temor ala muerte es completamente particular y no puede
ser conceptualizada. Asi abre su obra:

Todo conocimiento del Todo se origina en la muerte, en el temor
a la muerte... Todo lo que es mortal vive en este miedo a la
muerte... Permite que el hombre se arrastre como un gusano
dentro delospliegues detierra arida antela vel oz aproximacion
de una muerte ciega de la que no hay escapatoria; deja que asi
sienta, forzosa e inexorablemente, o que de otro modo nunca
siente: que su Yo seriaun eso si muriera...; degja que exteriorice
su Yo en cada grito que hay ain en su garganta en contra de El
desde € Cual no hay masinstancias...

Esteesel verdadero desafio parael hombre, quien no encuentraen lafilosofia
ningunarespuestaasu temor bésico. Paralaamenazadelamuerte, lafilosofia
"posee silo unavacuasonrisa... € hombre no deseareal mente eludir ningiin
tipo de grilletes; quiere permanecer, quiere vivir. La filosofia, que le
recomiendaa hombre lamuerte como si éstafuerasu protegido especial ...
le parece estar solo burlandose".

Lafilosofia que Rosenzweig conoce no puede contener a impulso humano
maés béasico (el miedo a la muerte); por ello, para recuperar validez, esa
filosofia debe reconstruirse.

El marco del pensamiento de Rosenzweig es la decadencia, durante las
primeras décadas del siglo XX, de la filosofia del pensamiento puro. La
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consecuencia del positivismo fue que la filosofia habia ingresado en una
especie de letargo. Después de la muerte de Hegel en 1831, en las
universidades alemanas solo florecian las ciencias naturales y su reflgjo en
el materialismoy el positivismo.

Rosenzweig se propone quebrar la tradicion filosofica que identificaba el
ser con el pensar. Su proposito es desandar a idealismo que habiatotalizado
las nociones de Dios, el hombrey el mundo.

S6lo una vez que cada uno de dichos conceptos cobrara independencia,
podrian volver a interrelacionarse. Y esa nueva interrelacion se da en
Rosenzweig por medio de tres ideas vinculadas: Creacion, Revelacion y
Redencion.

"El nuevo pensar" (Das Neue Denken) es el nombre que acuia para
caracterizar su filosofia en contraposicion ala tradicion previa. Asi tituld
uno de sus ensayos posteriores, en €l que sostiene que los tres mentados
entes (Dios, hombre, mundo) deben ser considerados como absol utamente
Separados.

Laantigliedad paganatendia areducir todo atérminos de lanaturaleza. La
filosofia medieval redujo todo al principio de Dios. El idealismo moderno
redujo todo al pensar del hombre. EI comin denominador de lastres es su
monismo, que Rosenzweig rechaza: no debe considerarse a universo una
solarealidad que podia ser derivada de un solo principio.

En contrade tal concepcion, "el nuevo pensar asume larealidad tripartita
sin reducciones de ninguna indole. Niega vehemente las suposiciones
monistas de lafilosofiatradicional a establecer los tres fundamentos.
Habiados caminos paraentender lostres entes: el pagano, quelosconsidera
desconectados, y € biblico, parael cual actlan reciprocamente através de
laCreacion, laRevelaciony laRedencion. Esastresinteracciones conforman
"el Maguén David" de Franz Rosenzweig, su Estrella de la Redencion, que
puede plantearse de dos modos: bien como historia progresiva-como en el
cristianismo -, o bien como repeticién eterna -como en €l judaismo-.

Para Rosenzweig la debilidad de la filosofia idealista se detecta al
confrontarla con el temor alamuerte. En rigor, es posible acotar el ataque
al idealismo que hace Rosenzweig: no arremetia contra la filosofia como
tal. A lo que é se oponiaeraa cognotivismo, lateoria que plantea nuestra
relacion primaria con el mundo es méas mental, y menos de compromiso y
apego. Su intento de refutar €l idealismo constituia un aerta de que el ser
mental no puede ser el fundamento del mundo como lo percibimos.

En un anticipo a Martin Heidegger, Rosenzweig arguye que entre €l
pensamiento y e mundo real hay "das Nichsts' o "la nada'. Uno y otro
filésofo son parecidos en su dificultad: si se entienden bien resultan un
aporte indispensable; si no, pueden parecer un galimatias sin sentido.
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Larevelacion no es para Rosenzweig un evento histérico sino el continuo
acceso alarelacion con e hombre por parte de Dios. Diosredimea hombre
desuaislamientoy lo elevapor encimadelos conflictos de su existencia, y
asi selerevela. Esteacto de Diosno estadirigido alahumanidad en general
sino al individuo. Y lo especia mente privativo de Rosenzweig es que dicho
acto no tiene contenido alguno.

Lacas vacuidad de la revelacion puede leerse en su traduccion al aleman
de la poesia de lehuda Halevi, que Rosenzweig complementa con
comentarios filosoficos. En una nota sobre uno de los poemas, asevera:
“Diosnorevelanadaal hombre... sino Si mismo. Larelacion entre acusativo
y dativo esel Gv nico contenido delarevelacion”. No serevelaunadoctrina,
ni una ética, ni una ley. Escribe Rosenzweig a Martin Buber: “...para mi,
Diosno esun legislador... larevelacion no es ciertamente unalegislacion.
Essblo esto: revelacidn. Su contenido fundamental eslarevelacion misma’.
Estamos creados por Dios, dira Rosenzweig, puesto que de El depende
nuestra existencia; somos amados por El, puesto que Se nos revela. La
primera revelacion en la creacion requiere una “segunda’ que no es mas
que revelacion “en el més estrecho sentido”.

El individuo como punto de partida

Das Neue Denken, como doctrina, basa el valor delavidadel individuo en
su vida particular, y no en un principio genera que latrascienda. Como
método, postula que el punto de partida de la filosofia es la experiencia
personal del filésofo, y no el sistema que creare.

El temor a la muerte lleva a filésofo-persona a sentirse eventualmente
creado-amado. Descubre asi larevel acion, alaqueresponde, en su naturaleza
universal, amando a las otras criaturas; y desde lo judio, en € marco de la
ley religiosa.

El hombre puede sentir este amor de Dios. Llegard a ese sentimiento y
entonces tomara conocimiento de su dependencia de El. De ali surge €
mandamiento divino, basado en laexperiencia personal y no enlaevidencia
historica.

Para Rosenzweig, €l judio tiene unarespuestaa amor divino: lafranqueza
hacialahalgjacomo potencial de los mandamientosde amor. Larevelacion
esun amor preliminar tomado de Dios, a cual €l judio puede responder por
medio de la accion concreta. El es amado como individuo, y siente esa
experiencia en algun instante de su vida. Encuentra de este modo a Padre
Todopoderoso creador del universo, en un encuentro directo y existencial.
Para Rosenzweig, todos |o experimentamos alguna vez.

Lasleyesdivinas son larespuesta humana a acto experimentado del amor
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deDios. "Graciasa amor de Dios por el hombre, se hace posibleasu vez el
amor del hombreal préjimo... setransformael amor de Dios por €l hombre
en amor del hombre por el mundo”.

En segundo lugar, y como complemento judaico de esa visién, € judio
genera una respuesta adicional que le es propia: va aceptando de la halgja
lo que se vuelve posible y por |o tanto obligatorio para él.
LaBibliahebreaesmés que un merolibro. Si los antiguos hebreos hubieran
desaparecido, en el presente denotarian idea de Pueblo, asi como Sién
representarialaideadel Centro del Mundo, del mismo modo en que Jesis
denota laidea del Hombre.

Pero latenaz, incontestable vitalidad del pueblo judio, confirmada alin por
el odio alosjudios, resiste una"idealizacion” semejante.

No hay cristiano que pueda saber si Cristo es més que idea. Pero Israel es
més que unaidea. Porque nosotros vivimos. Somos eternos, no como puede
ser eterna unaidea: si NOSOtros somos eternos, 1o somos en plenarealidad.
Para el cristiano somos entonces |o realmente indubitable.

El pastor a que Federico el Grande pidio una prueba de la cristiandad,
argumento contundentemente al responder: "jLosjudios. SuMajestad! Los
cristianos no pueden tener dudas respecto a nosotros. Nuestra existencia es
garantiade su verdad".

La disertacion doctoral de Franz Rosenzweig fue sobre Hegel y €l Estado.
En Frankfurt fund6 el Instituto de Estudios Judios, en el cua ensefiaron,
entre otros, los mentados Buber, Scholem y Erich Fromm. En su discurso
inaugural del Instituto, decia Rosenzweig:

Nuestra supervivencia se la debemos a un libro, al Libro, el que
no casualmente seguimos utilizando de la misma forma por
milenios. €l Unico libro de la antigliedad que sigue siendo leido
desde un rollo.

Y vino la Emancipacion: de un golpe ensanché los horizontes
intelectuales del pensamiento, e inmediatamente el estudio
judaico no pudo mantener €l ritmo de este rapido ensanche.

Lo nuevo hoy no es que las piernas del judio puedan llevarlo
mas |ejos que nunca, sino que el caminante ya no retorna a casa
al anochecer. Yano secierran detrasde él las puertas del ghetto
para permitirle pasar la noche en estudio solitario. El encuentra
su hogar espiritual e intelectual fuera del mundo judio...

El vigo estilo de estudio no puede ayudar ante esta emigracion
espiritual.

No hay nadie hoy que no esté alienado o que no contenga una
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pequefia fraccion de alienacion.

Todos nosotros, para quienes ser judio ha vuelto a ser el pivote
de nuestras vidas... debemos conducir todo hacia €l retorno al
judaismo. Desde |a periferia hasta el centro. No es una cuestion
de apologética, sino de encontrar el camino de regreso hasta €l
corazon de nuestra vida. Porque somos judios.

El sistemafilosofico de Rosenzweig resurgid notablemente en los Ultimos
lustros. Sirve de ayuda para comprender a grandes pensadores como los
idealistas alemanes, y también para acercarse aautores judios como Walter
Benjamin y Emmanuel Levinas, sobre los que ciertamente influyd.

La estrella de la redencion culminade este modo: "Andar contu Diosen la
sencillez: estas palabras estan sobre la puerta; sobre la puerta que lleva
fuerael resplandor milagrosoy lleno de misterio del santuario divino. ¢Hacia
donde se abre esta puerta? ¢No lo sabes? A lavida'.
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Capitulo 11
LEWIN Y LA GESTALT

Abrimos € capitulo de Melanie Klein con lamencion de aportes de judios
al psicoandlisis. Digamos ahora que €ellos son visibles asimismo en otras
ramas de lapsicologia, incluidaslas que surgieron como contrapartidade la
freudiana.

En la década a partir de 1960 en EEUU, el malestar que creaban las
concepciones mecanicistas dio lugar al nacimiento de dos escuelas de
psicologia: lahumanisticay la cognoscitiva, ambas impulsadas por judios,
Abraham Maslow y Ulrich Neisser respectivamente.

Dichas escuel as se presentaron como respuestaa dos corrientes que, aunque
opuestas entre si, tenian en comun cierta deshumanizacién de las personas,
0 un énfasis puesto en los aspectos mas sordidos de la personalidad: el
conductismo y el psicoandlisis.

Por ello, el pionero de la psicologia humanistica, Abraham Maslow,
denominé "tercera fuerza' ala que pretende la consideracién global de la
personaacentuando sus aspectos existenciales: lalibertad, el conocimiento,
la responsabilidad y la historicidad. En ese sentido se suma a aporte de
figuras disidentes de la ortodoxia freudiana como Erich Fromm o Erik
Erikson, de quienes hemos hablado. El primero se focaliz6 en la busgueda
existencial, el segundo en el desarrollo sociocultural.

La caracteristica general de las teorias no ortodoxas de la personalidad, es
gue exaltan la autonomia humana. Por sobre las patologias o |os factores
determinantes, destacan las motivaciones y necesidades. Critican que la
psicologia se hubiera visto a si misma hasta ese momento exclusivamente
como una ciencia natural, ergo reduciendo a ser humano a variables
cuantificables. En el caso del psicoandlisis, la critica se dirige a que se
habia centrado en |os aspectos negativos de |as motivaciones.
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En contrapartida, la"tercerafuerza' puso el acento en que el ser humano es
Unico eirrepetible, y en lo fundamental para desarrollar nuestro ser tnicoy
especial: la creatividad.

Lapsicologiahumanisticave al hombre como parte de unanaturaleza sabia
y por lo tanto confiable: podemos rescatar |0 positivo de lo que nos ocurre
sin intentar controlar nuestro entorno. No somos marionetas a merced de
nuestro inconsciente ni de nuestro ambiente, y podemos autodeterminarnos.
Laindole humanaes, paraestaescuel a, intrinsecamente buena, con tendencia
innata a la autorrealizacion. Por ello procuralo natural en el ser humano.
Ademas la caracterizan dos premisas. que debe ampliarse el concepto de
conciencia, y que debe revalorarse lo emocional .

Sobre nuestra conciencia de nosotros mismos, la corriente plantea que la
forma en que habitualmente nos identificamos con nuestro yo, no es el
anico estado de conciencia posible.

En cuanto alo emocional, la cultura occidental ha tendido a desvalorarlo
por debajo deloracional, y hapriorizado laaccion frente alacontemplacion.
Ello produce un desequilibrio en nuestro organismo, ya que desconoce o
subestima aspectos valiosos del ser. La psicologia humanista intenta
reestablecer ese equilibrio entre polaridades, por medio del cultivo de lo
emocional, lo intuitivo, y lo contemplativo.

Se hacriticado ala corriente por su aparente falta de rigor tedrico.

Por su parte, la expresion "psicologia cognoscitiva' comenzoé a usarse con
la publicacion del libro Psicologia cognoscitiva (1967) de Ulrich Neisser.
También éstase distanciatanto de Freud como del conductismo. Del primero,
porque como método rechaza €l de laintrospeccion y acepta € cientifico.
Del segundo, porgue supone laexistencia de estados mental esinternos como
lacreencia, el deseo o lamotivacion.

Paralos conductistas |a mente es una especie de "cagjanegra’ que no puede
ser abordada desde el método cientifico. Paralos cognitivistas si: plantean
que el estudio de la conducta debe abordarse a través de los procesos
mentales, que se diferencian en mucho de las meras asociaciones entre
estimulo y respuesta.

El cognitivismo se ocupade unafacetapositivadel ser humano: sucognicion,
esdecir |los procesos mentalesinvol ucrados en el comportamiento. Su objeto
de estudio son los mecanismos bésicos y profundos por |os que se elabora
el conocimiento, desde la percepcion, lamemoriay el aprendizaje, hastala
formacion de conceptos y razonamiento |6gico.

Recibimos informacién por medio de los sentidosy lo cognitivo es €l acto
de conocer esa informacion: localizarla, almacenarla, recuperarla,
reconocerla, comprenderla, organizarlay utilizarla.
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L a Gestalt

La raiz de la psicologia cognoscitiva esta en la Gestalt, cuyos pioneros
fueron: Max Wertheimer, Kurt Goldstein, Kurt Koffka, y Kurt Lewin. Estos
dos ultimosfueron |os méximos exponentes de la corriente psicol 6gicadentro
delaGestalt, en contraste con lavertiente fisicay neurol 6gicarepresentada
por Wertheimer y Wofgang Koéhler (éste es el Unico no judio del célebre
grupo).

Los padres de la psicol ogia opinaban que nuestra conducta estaba dictada
por motivaciones inconscientes o por caracteristicas de personalidad. Kurt
Lewin revoluciono el estudio de la disciplinaa mostrar la gran influencia
del entorno dindmico con el que el individuo interactta.

Lewin (1890-1947) nacid en Prusiay se doctor6 enlaUniversidad de Berlin,
donde ensefi6 hasta que el nazismo |o empuj6 alos Estados Unidos. Alli,
después de pasar por varias universidades, pasd adirigir en 1944 el Centro
de Investigacion de Dinamica de Grupos, en €l MIT de Massachussets.
Lewin estudio el tema de la motivacion en individuos y grupos. Entre sus
obras se destacan: Una teoria dinamica de la personalidad (1935), La
representacion conceptual y la medicion de lasfuerzas psicol 6gicas(1938),
Teoria del campoy experimentacion en psicologia social (1939), Fronteras
enladinadmicadegrupos (1946), y Teoriade campo enlascienciassociales
(1951).

La Gestalt (del ademén: forma, figura) es una escuela de psicologia que
tratadel proceso de lapercepcién. Un simple resumen de su tesises que "el
todo es més que la sumade las partes'.

Percibimos las imagenes como una totalidad y no como la adicién de
fragmentos. La mente configura lo que llega a ella a través de los canaes
sensoriales o de la memoria, y lo hace de un modo que trasciende los
elementos: |asumade éstos no al canza paracomprender el funcionamiento
mental.

Dosuniversidades a emanas debatian |a cuestion: desdelade Graz se sostenia
gue el todo (laGestalt) resultaba de un acto perceptivo. En lade Berlin, por
el contrario, se mantenia que la Gestalt viene dada de inmediato: la
percepcion resulta de una configuracion previa, no la genera.

La Gestalt establece las leyes que definen cdmo opera nuestra mente, a
saber:

- percibe las formas méas simples posibles (ley de pregnancia),
- agrupa elementos similares (ley de semejanza) o cercanos
(ley de proximidad),

- continGia un patrén (ley de continuidad),
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- une en un solo elemento a los que se mueven en una misma
direccion (ley de comunidad),

- une en un elemento lasimégenes simétricas (ley de simetria), y
- alade | os elementos faltantes para completar unafigura (ley de
cierre).

En 1910 Max Wertheimer comenz6 aindagar lanaturalezadelapercepcion.
Secundado por Kohler y Koffka, experiment6 con simples kinescopios y
descubri6 lailusion del movimiento aparente, o fenébmeno phi, que empezaba
por mostrar que si dos lineas cercanas entre si se exponen de forma
instanténeay sucesiva a unavelocidad determinada, el observador no vera
dos lineas sino una sola que se desplaza de la primera ala segunda.

Estay otras conclusiones de | os experimentos fueron publicadasen 1912, y
constituyeron las primeras obras de la Gestalt.

Laidea esencia es que la percepcién humana nunca es la suma de datos
sensoriales, sino que resultade un proceso de reestructuracién que configura
unaforma, unaGestalt, que se destruye cuando seintentaanalizar. Laescuela
ve en esta dificultad un problema crucial de la psicologia.

LaGestalt nacié como un rechazo del "asociacionismo” que dominabaala
psicologiaacomienzos del siglo XX, y que sostenia que |os estimulos son
percibidos como partes, y luego son construidos como imégenes. Ese proceso
expresaba una especie de atomismo mecanicista que impedia el desarrollo
de conceptos humanos como el significado y €l valor.

LaGestalt empiezaplanteando, por el contrario, quelapercepcion esinfluida
por el contexto, o laconfiguracion de los elementos percibidos. Después se
extiende hacialainvestigacion del pensamiento, lamemoria, y lanaturaleza
delaestética. En su trabajo sobre dinamicade grupos, Kurt Lewin aplicé la
Gestalt también ala psicologia social.

A pesar de la diversidad de areas a las que fue aplicandose la vision
Gestéltica, su mayor influencia continué siendo en el terreno de la
percepcion.

L as psicoterapias basadas en la Gestalt parten de la base de que los seres
humanos responden a la experiencia holisticamente. Por ello tratan de
fortalecer laconciencia, pararestaurar en lapersonaun natural y armonioso
equilibrio que no separe mentey cuerpo, poniendo énfasisen laexperiencia
presente, y no por g emplo en los recuerdos de lainfancia, como prefiere el
psicoandlisis.

Tesis lewinianas

Una de las innovaciones que dieran celebridad a Lewin fue su teoria de
campo, sintetizable en tres definiciones:
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-la conducta deriva de la totalidad de todos los hechos
coexistentes,

- es0s hechos constituyen un campo dindmico en €l quetodaparte
depende de cada una de las otras,

- laconductadepende del campo presente, no del pasado o futuro.

De este modo Lewin tomaba el concepto "campo" de la fisicay con €
analizaba la conducta humana. Los individuos existen en un campo
psicoldgico de fuerzas, y este campo determina su conducta. El grupo a
gue una persona pertenece es el campo de sus percepciones, sentimientosy
acciones. El campo psicol 6gi co esti conformado por unatotalidad de hechos
coexistentes e interdependientes.

Adicionalmente, hay un componente psicol6gico Ilamado "espacio vital"
gue circunda a cadaindividuo. Setrata de un espacio referido alaformaen
que cadaindividuo percibe el mundo: susmetas, esperanzas, miedos. Ademés
de esos componentes subjetivos, e espacio vital tiene aspectos objetivos:
condicionesambiental esfisicasy sociaesquelimitan al campo psicol ogico.
El comportamiento es encauzado por lapercepcion social, esdecir laforma
en gue cada individuo interpreta las acciones e intenciones de los otros.
Cuando no hay cambiosen el campo psicol 6gico, no los habraen laconducta
delaspersonas. En suma, el comportamiento humano no puede ser analizado
por partes sino en unatotalidad.

Asimismo, en 1946 Lewin acufio el término investigacién-accion. Sostuvo
gue €l proceso de investigacion de la conducta requiere la aplicacion de
hipotesis con personas reales en situaciones reales, que pueden
consecuentemente ser evaluadas mateméti camente, respetando el enfoque
experimental delaciencia

La investigacion—accion une la teoria 'y la préctica por medio de tratar
simultédneamente los conocimientos y |os cambios sociales.

A partir de estatesislos problemas significativos delavidacotidiana pueden
abordarse tedricay metodol 6gicamente involucrando a investigador como
agente de cambio social. La investigacion lewiniana se llevd a cabo
eminentemente en el campo educativo, y en su época era considerada como
un enfoque radical, y resurgio en la década de 1970.

También la educacién judia fue objeto de su estudio, cuyo resultado fue la
obra de Lewin Problemas psicol 6gicos en la educacion judia (1946).
Sensible a interés que se habia despertado por los fendmenos sociales,
Lewintrato de poner lainvestigacion al servicio delaaccion, afinde mejorar
las condiciones sociales. Para L ewin lainvestigacion-accion es"unaforma
de cuestionamiento autorreflexivo, llevada a cabo por los propios
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participantes paramejorar laracionalidad y lajusticiade ciertas situaciones
en lapractica socia educativa. Su objetivo es megjorar €l conocimiento de
dicha préctica sobre las situaciones en las que la accion se lleva a cabo".
Seanalizalapracticaamedidaque sevallevando acabo. Lastresfases que
proponia Lewin eran: la observacion (diagnéstico y reconocimiento de la
situacion inicial), la planificacion (el desarrollo de un plan de accion para
mejorar lo que ocurre), y laaccién (puestaen précticadel plany observacion
de susefectosin situ). Suinnovacion reside fundamentalmente en latercera
fase.

La fijacion de metas dependera de las normas de un grupo determinado.
Asi, de sus experiencias en la reeducacion de acohdlicos y delincuentes,
Lewin concluye que era mas fécil modificar los hébitos sociales en un
pequefio grupo si éste era tratado como un todo y no como individuos
aislados. Laconducta, paraLewin, resultaba de |os procesos grupales.

L os trece ensayos que conforman su libro Resolviendo conflictos sociales
(1948) fueron escritos durante la Segunda Guerra y abordan la cultura
alemanay lapersecucion delosjudios. Lewin discurre sobrelas condiciones
que permitieron el ascenso del nazismo y cémo se podia promover la
democratizacion de la cultura alemana.

Lewin explora el proceso del conflicto desde una perspectiva psicosocial.
En los ultimos capitul os elabora estrategias de minorias, especiamente la
judia, tomando en cuenta tanto la presion externa'y e peligro, como €l
autoodio resultante.

En la segunda parte del libro Lewin describe unavision experimental dela
psicologiasocial, de laque se lo haconsiderado el fundador. Sus pioneros
también fueron judios: Salomon Asch y Jacob Levi Moreno.

El psicodrama

Podriamos ubicar €l nacimiento del psicodramaacomienzos de 1906 cuando
un jovencito, estudiante defilosofiadelaUniversidad de Viena, convocaba
a nifios en los parques de la ciudad, les contaba cuentos y los alentaba a
representar sus fantasias. En aquellas tardes los nifios, sentados en torno de
Jacob Levi Moreno (1889-1974) en circul os concéntricos, iban actuando lo
que sentian, permitiéndole a M oreno esbozar lasideas que, eventual mente,
se transformarian en un método terapéutico: €l psicodrama.

Nacido en Bucarest en el seno de unafamiliasefarditaque se mud6 aViena
cuando €l futuro psiquiatrateniaapenas cuatro afios. Al principio, seveiaa
si mismo como unaespecie defilésofo. En 1908 reunid aun grupo de amigos
parafundar la denominada religion del encuentro.

Afios después, en 1921, Moreno organizaba en Viena el Teatro de la
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Espontaneidad y fundaba un mensuario literario y filoséfico [lamado
Daimon, en el que escribié Martin Buber.

En esa épocay hasta 1925, gjercié la psiquiatria en Viena. Su orientacion
habiadejado de encaminarseaunaespeciedereligiosidad y se habiatornado
més cientifica. Mientrasintegrabael personal deinvestigacion delaclinica
psiquiatricade laUniversidad de Viena, tuvo contacto personal con Freud,
cuyas teorias vino, en cierto modo, a cuestionar. Asi 1o expreso en su libro
¢Quién sobrevivira? (1953): "Un hombre puede ser bastante sano y bien
controlado y en verdad, més productivo cuando ‘actda’ sus sintomasen vez
deintentar restringirlosy resolverlos. Puede representar todos |os signos de
laparanoiay lamegalomania, el exhibicionismo y lainadaptacion socia”.
Como psiquiatra, Jacob Levi Moreno es considerado fundador del
Psicodramay delaSociometriay pionero delaPsicoterapiaGrupal (término
que acufio en 1931).

Entre 1921 y 1925 dirigié una compafiia de actores que experimentaban €l
teatro improvisado con participacion del publico. El descubrimiento de las
potencialidades terapéuticas del teatro (efecto catartico) desemboco en el
desarrollo posterior del psicodrama.

En 1925, llegd alos EE.UU. y se radico en Nueva York donde practico la
medicina. Comenzo su trabajo psicodramético con nifios en el instituto
Plymouth de Brooklyn y en el Hospital Monte Sinai. Una década después
sefundé el sanatorio de Beacon Hill, que fue transformandose en sede dela
Academia Morenoy del Centro Mundial parael Psicodrama, laSociometria
y la Psicoterapia de Grupo. Su viuda, ZerkaMoreno, continud dirigiéndolo
hasta su cierre en 1984.

El psicodrama se inspir6 en el teatro de improvisacion y fue concebido
como psicoterapiagrupal. Marcaun quiebre con lalineatradicional detratar
al individuo aidado. Estimulaa paciente aresolver susproblemas por medio
de poner éstos en el escenario. Su modo de terapia lleva a los pacientes a
actuar los eventos mésimportantes de su vidaen vez de simplemente hablar
sobre ellos. Se explora en la actuacién los pensamientos que, hasta ese
momento, no habian sido verbalizados, el futuro imaginado, los encuentros
con quienes estén ausentes o |as fantasias sobre [0 que otros pueden sentir
0 pensar.

A veces puede usarse e método con familias o aun con varios terapeutas
entrenados y un solo paciente.

Los objetivos del psicodrama son: liberar sentimientos reprimidos para
concienciar a paciente de la dindmica de los conflictos y adaptarlo a la
interaccion social. A un mismo tiempo, entrenar al paciente en la
espontaneidad en sus relaciones interpersonales y en sus posibles formas
de comunicacion. Sefundamentaen laideade que el hombre esunaespecie
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de animal gregario, en constante interrelacion con otros seres.
Lasociometria, por su parte, midelasrelaciones sociaes entrelos miembros
de un grupo através del recuento de aprobacionesy rechazos que un sujeto
recibe. Su objetivo es conocer el nivel de aceptacion que una personatiene
en su grupo y €l grado de cohesién entre sus miembros.

Las obras fundamentales de Levi Moreno son Psicoterapia de Grupo y
Psicodrama (1966), Las Bases de la Psicoterapia (1967) y Psicodrama
(1978). ParaLevi Moreno, lapatol ogia consiste en lainadaptacién por falta
de espontaneidad y lainadecuacion de los roles. Por ello, €l psicodrama es
muy versatil. Se aplica en grupos heterogéneos y en distintos contextos
sociales, laborales, clinicos, educativos y comunitarios. El role-playing
pedagogico se ha usado para €l perfeccionamiento de roles profesionales,
aprendizaje deidiomasy otras materias escolares; habilidades de busgueda
de empleo, dotes de liderazgo, relaciones de equipo y demés.

Hay métodos paralelos como el hipnodrama (hipnoterapiacon psicodrama),
narcodrama (psi codrama con farmacos) y métodos afines como laexpresion
corporal, musicoterapia o danzaterapia.

1 Debe distinguirse la escuela de la Gestalt de la “ Terapia Gestalt” , fundada por Fritz Perls
en la década de 1960.
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Capitulo 12
NIELS BOHR Y LA FISICA CUANTICA

Hace unadécada se estrenabaen Londres el drama Copenhague de Michael

Frayn. Fue un éxito fulminante, se llevé ala pantalla, y ya se han escrito
varios ensayos debatiendo su mensaje.

La obratiene tres persongjes: € danés Niels Bohr, su esposa Margrethe, y
el fisico aleman Werner Heisenberg. Tratade lavisitade éstea primero, en
septiembre de 1941. El misterio del dramagiraen torno delas motivaciones
de Heisenberg para cruzar desde Berlin a Copenhague, ala saz6n ocupada
por Alemania, afin de conversar con su ex profesor (habian trabajado juntos
por varios afos desde 1924).

El temadelaenigméticacharlafue e programanuclear nazi, que Wei senberg
condujo. Después del encuentro, Bohr, cuyamadre erajudia, debi6 escapar
del nazismo, llegd a los EEUU en 1943 y se uni6 a programa nuclear
norteamericano.

Una virtud del drama es que juega implicitamente con los dos principios
cientificos que esbozaron los protagonistas: el de incertidumbre de
Heisenberg (cuanto mas se sabe de la posicion de una particula, menos se
sabe de su velocidad), y € de complementariedad de Bohr (un foton puede
ser entendido como una onda 0 como una particul@). En la obra hay,

justamente, complementariedad en el lenguaje ambiguo que utilizan los
protagonistas, e incertidumbre acerca de las verdaderas motivaciones del

visitante.

Segun el principio de Bohr, parael que hall6 aplicacionesfilostficasquele
sirvieron de justificacion, los fendmenos pueden analizarse de forma
separada cuando presentan propiedades contradictorias.

En la capital danesa nacié, se doctord, ensefié y murié Niels Bohr (mejor
Bohr, 1885-1962), hijo de Christian Bohr y de Ellen Adler. Enlauniversidad
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deesaciudad dirigi6 desde 1920 el recientemente creado Instituto de Fisica
Tedrica

Yaen 1939 Bohr habia informado a Einstein que otra exilada judia, Lise
Meitner, estabaa tanto de un experimento de separacion del &omo deuranio
por Hahn y Strassman. La pérdida de masa se convertia en energia con un
potencia destructivoinigualable. Antelainminenciadelaguerra, aEinstein
lo embarg6 el temor de que labomba pudiera ser construida por Alemania,
y por ello seapresurd aescribirle al presidente Roosevelt urgiéndolo aactuar
en el campo delainvestigacion atdmica. Laconsecuenciade estaadvertencia
en el Ilamado Proyecto Manhattan es bien conocida.

Bohr, después de escapar para evitar su arresto, llego finalmente a Los
Alamos, Nuevo México, en donde trabajé para dicho proyecto y ayudo a
los norteamericanos a adelantarse al plan nuclear alemén.

Después de la guerra abogd por |os usos pacificos de la energia nuclear, y
retornd a su pais.

El hombredeciencia

En 1913 Bohr publicd su modelo atémico, introduciendo la teoria de las
Orbitas cuantificadas. en torno del ntcleo atémico, el nimero de electrones
en cada Orbita aumenta desde el interior hacia el exterior. En su modelo,
ademés, los electrones podian caer (pasar de una Orbita a otra) desde un
orbital exterior aotro interior, emitiendo un fotén de energia discreta, dato
sobre el que se sustenta la mecénica cuantica. En 1922 Bohr recibio el
Premio Nobel (fue €l recipiendario mas joven) de Fisica por sus trabajos
sobre la estructura atébmicay laradiacion.

En diciembre de 1925 Bohr y Einstein debatieron en casade Paul Ehrenfest,
en Leiden, las virtudes de la teoria cuantica. Einstein rechazaba las teorias
de Bohr y de Max Planck, y se cefiia a la claridad de las formulaciones
clésicas.

Niels Bohr hizo un andlisis de la interpretacién probabilistica de la fisica
cuantica, que no convencio aEinstein, y lapolémicaentre ellos siguié hasta
lamuerte del dltimo en 1955.

Lostres PremiosNobel estuvieron entrelosveintinueve asistentesalaQuinta
Conferencia Solvay* celebrada en Bruselas a fin de octubre de 1927. De
ellase ha dicho que "nunca ha existido unareunion de tantas y tan grandes
mentes en la historia de la humanidad”. Lo cierto es que si hubiera que
hurgar la fecha de nacimiento de la fisica cuéntica, seria buena candidata
ese 30 de octubre que convoco a los maximos fisicos del momento. La
convencion sefiad6 el comienzo del fin de la "guerra de los treinta afios'
entre lafisicaclésicay la cuantica
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A lafisica cuanticale sirvieron de marco cuatro teorias, tres provenientes
de latermodinamicay unade la estadistica.

Lasprimerastresson: laley de conservacion delaenergia(1847), laentropia
(1850) y lateoriacinéticade los gases (1859). Las posicionesy velocidades
de las moléculas son inicialmente azarosas, y su incesante y arbitrario
movimiento causa el calor.

La Ultima es la llamada Distribucion de Maxwell (1870), que resulta del
uso de la estadistica para calcular la distribucion de las velocidades de las
mol éculas.

Como resultado de |o antedicho, en 1870 Ludwig Boltzmann estableci6 la
mecani ca estadistica, que consistia en aplicar el célculo de probabilidades
para predecir |as propiedades microscopicas. La base de la teoria cudntica
estaba establecida

La historia de Ludwig Boltzmann fue trégica: el rechazo de sus teorias |0
[levd a suicidio, inmediatamente después del cual se probo que ellas eran
correctas.

La fisica clésica habia comenzado a tambalear cuando no pudo explicar
tres experimentos: la catéstrofe ultravioleta, el efecto fotoeléctrico, y €l
atomo. Los resolvieron Planck, Einstein y Bohr respectivamente en 1900,
1905y 1912, despejando con las soluciones el camino hacialafisicacuantica.

1) El problema de la catastrofe ultravioleta indica que si la
intensidad del calor aumentarahastael infinito, a mirar un horno
nos quemariamos.

La solucion pasa por e hecho de que la energia es discontinua.
La materia puede absorber y emitir radiacion electromagnética
(esdecir luz) sdlo en paguetes de energia (" cuantos') cuyo tamafio
es proporcional alafrecuenciade laradiacion.

2) Lacuestion del efecto fotoel éctrico proviene de un experimento
de Philipp Lenard, segun el cual la luz, aplicada a laminas de
metal, despide electrones. Lasolucién resultade quelaradiacion
se comporta como particulas de luz.

3) El problema del &omo era que los espectros de luz emiten
lineas brillantes. Lasolucién fue unaredefinicion delaestructura
del &omo por analogia a un sistema solar. La conclusion es que
el electron esta rotando.

En 1923 se da un paso més cuando Louis de Broglie nota que la materia
tiene propiedades ondulatorias, y por ende la dualidad onda/particula de
Einstein, debia extenderse a todo el mundo fisico. Un afio después Bohr
aplico la teoria de Broglie a electron, y con ello hizo, de la condicion
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cuéntica, unarealidad.

Entre junio 1925y junio 1926, se [levaron a cabo tres desarrollos paralelos
delafisicacuéntica. El primero fue el mentado principio de incertidumbre
de Heisenberg.

El segundo, la mecanica ondulatoria de Edwin Schrodinger. "El gato de
Schrdédinger" alude a que apenas abrimos una caja paraver si una paradoja
existe 0 no, ésta desaparece. Como lo definié Eugene Wigner: cuando
tomamos conciencia de algo, se desvanece la funciéon onda. No hay
separacion entre observador y objeto observado: son parte de un mismo
sistema.

El tercero, fue la definicion final de Paul Dirac: la luz puede ser tratada
como ondas o como particulas.

La "lucha" ondas/particulas viene desde los padres de la Revolucion
Cientifica, Newton y Huygens. La fisica clésica siempre planted ondas,
mientras que para Einstein, se trataba de corpuscul os.

Bohr o resolvié con el mencionado principio de complementariedad: onda
y particula se complementan.

Hacia 1820 Simon de L aplace demostro el determinismo delaley de causa
y efecto: podemos mirar el estado presente del universo como el efecto del
pasado y la causa de su futuro. Se podria condensar un intelecto que en
cual quier momento dado sepatodas las fuerzas que animan la naturalezay
las posiciones de |os seres que la componen; para él, el futuro no tendria
nada de incierto.

El principio de incertidumbre de Heisenberg vino a sacudir ese
determinismo. NielsBohr |o desarroll6 en lal nter pretacion de Copenhague:
todas las posibilidades de existencia dentro de laincertidumbre, estan ahi.
S6lo cuando hacemos una observaci 6n en un punto especifico se desvanecen
las otras posibilidades.

Feynman y Sagan

En su disertacion del 29 de diciembre de 1959 en €l Instituto Tecnol égico
de California (Caltech), Richard Feynman (1918-1988) dej6 inauguradala
nanociencia. Titul6 a su presentacion Abajo hay espacio de sobra. Seis
afos después recibia el Premio Nobel de Fisica.

El efecto cuantico indica que las propiedades de la materia se transforman
cuando ésta se revisa a escala nanométrica (un nandémetro es un millon de
veces mas pequefio que un milimetro). A estas escal as, |os comportamientos
fisico y quimico son diferentes: en la conductividad eléctrica, € calor, la
resistencia, laelasticidad, y lareactividad. Lananocienciade hoy vasentando
las bases para la futura manipulacion de las estructuras moleculares, y la
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nanotecnologiasirve alamedicinay alaecologia
Hay dosdesarrollos adicional es de |lafisicacuénticaquetuvieron aFeynman
como protagonista:

1) Herramientas pictoéricas para entender el comportamiento de
particulas subatébmicas, que se conocen como “diagramas de
Feynman”,y

2) La computacion cuantica. Aunque las computadoras de hoy
en diapueden procesar milesde millonesde cédl cul os por segundo,
siguen siendo lineales, y conservan la misma potencia
computacional de “la maguina de Alan Turing” de 1936. Una
computadora cuantica exhibiria un paradigma distinto, con
derivaciones insospechadas. Se basaen el uso de qubits en lugar
de bits: mientras un bit clésico tiene dos estados (0 y 1), el qubit
tambi én puede estar en un tercer estado de superposicion (0 + 1).
Para traducir ello a nimeros, recordemos que con 250 qubits, la
computadora podria realizar simultdneamente 10 célculos en
un segundo, que es una cantidad mayor alos &omos que hay en
el universo. Unfisicojudio, Rolf Landauer cred en 1961 lateoria
de computacion reversible, base de la computacion cuantica.

Feynman habianacido en Queens, New York, y tuvo unaformacion sinagogal
activa. Suingreso alaUniversidad de Columbiasevio limitado por € hecho
de que habia en esa época restricciones al ingreso de judios, y por elo
finalmente estudio en el MIT.

Su colegaisraeli Yuval Neeman recordd su encuentro con Feynman después
delaGuerradelos SeisDias, durante un congreso defisicaen Rochester en
septiembre de 1967. Feynman habriavaticinado quelaimposibilidad delos
enemigos de Israel de destruirlo en una Guerra clésica, los llevaria a
concentrarse en medios terroristas, para lo que € Estado hebreo debia
prepararse consecuentemente.

Su doctorado fue de la Universidad de Princeton en 1942 con una tesis
sobrelaaplicacion del principio delaaccion minimaalamecanicacuéntica
(originalmente formulado como "la naturaleza es econémica en todas sus
acciones’).

Richard Feynman fue un espiritu libre, que se dedico también a descifrar
jeroglificos mayas, tocar el bongo, pintar, y escribir exitosos libros de
anécdotas humoristicas. También tuvo activa participacion en el Proyecto
Manhattan en Los Alamos, en € intento de adel antarse aAlemaniaen armas
nucleares.

Junto con Einstein y Hawking, se lo considera uno de los Unicos fisicos en
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lograr val oracion masiva, fueradel mundo académico. Fueuno delosgrandes
divulgadores de la ciencia, o que incluye su presentacion televisiva de la
teoria paralela de Murray Gell-Mann y €l israeli Yuval Neeman, |lamada
"del éctuple camino” (1961). Selo conocié como "el gran explicador". Las
Lecciones de Feynman sobre Fisica vendieron millones de ejemplares.

Muchos otros judios pueden ser considerados divulgadores de la ciencia,
tal vez seguin el model o excepciona mente prolifico de | saac Asimov (1920-
1992), quien escribi6 o editd cerca de quinientas obras. Su primera novela
de ciencia-ficcion trata del sastre Joseph Schwarz, accidentalmente
transportado desde Chicago hasta a como 50.000 afios hacia el futuro. El
titulo original de lanovela era Envejece conmigo (citadel poema Rabi Ben
Ezra de 1864) pero sellam6 finalmente Un guijarro en el cielo (1950), que
alude a desprecio que habitantes de la galaxia sienten por la Tierra.
Risuefiamente, |saac Asimov admitié haber conocido a dos personas méas
brillantes que é: Marvin Minsky, investigador de inteligencia artificial, y
Carl Sagan.

Sagan (1934-1996), astronomo y astrobidlogo, fue otro de los grandes
divulgadores del siglo XX. Promotor de SETI, la busgueda de inteligencia
extraterrestre, Sagan concibié la idea de enviar al espacio un mensage
universal e inalterable que eventualmente pudiera ser entendido por una
inteligencia extraterrestre. El primero se envid en 1972 en el Pioneer 10y
siguio enviandose en viajes subsecuentes.

Nacido en un ambiente judio de Brooklyn, Sagan fue uno de los lideres del
programa espacial norteamericano, contribuyendo a la mayoria de las
expediciones no tripuladas que exploraron el sistema solar. Fue central en
el descubrimiento de las temperaturas de las superficies de Venus, la
atmosfera de Jupiter y los cambios estacionales de Marte.

En 1982 se publico en Science unaexhortacion afavor de SETI firmadapor
setenta cientificos de primera linea. En 2006 quedd inaugurado € Centro
Carl Sagan para el Estudio de la Vida en el Cosmos.

La mentalidad cientifica

Albert Einstein escribié que apreciaba su pertenencia judia gracias a la
triple tradicion hebraica de afén por el conocimiento, amor por lajusticia, y
deseo de independencia personal. La primera caracteristica, la pasion por
el aprendizaje, podria explicar la abundante presencia de judios en las
ciencias modernas.

Un libro muy interesante acercadelarelacion entre lamentalidad talmudica
y lacientificaes el de Menahem Fisch Ladaat Hochma, Saber ciencia, La
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racionalidad y el estudio dela Tor4, publicado en 1994 por € Instituto Van
Leer de Jerusalén.

Fish desarrollaunatesis de Karl Popper que asomabaen laposturatalmudica
de Rabi Eleazar Ben Azaria.

Hasta Einstein, losfilésofos de lacienciavieron lafisica newtonianacomo
verdad insuperable. Una vez superada, cientificos y fildsofos debieron
admitir que la Unica certidumbre acerca de las teorias cientificas era que
tarde o temprano serian derrumbadas.

La pregunta es: si por principio nunca sabremos la verdad absoluta, como
es posible asumir que nos encaminamos hacia ella. Popper descubrio una
forma elegante de convivir con dicha radical incertidumbre, que consiste
en dos postulados. 1) Aungue no podemos probar que unateoriaesverdadera,

si podemos probar que es falsa; 2) cada vez podemos desarrollar teorias
que sean de mas dificil refutacion.

En ese contexto, Fisch presenta el conflicto entre dos escuelas acercade la
naturalezadelal ey Oral. ParaRabi Eliezer Ben Hyrcanus el cuerpo entero
delaLey Oral fue entregado aMoisésen el Monte Sinai y lafuncion delos
sabios fue pasarla intacta de generacion en generacion. Para Eleazar Ben
Azarid, por e contrario, la Ley Oral es un sistema racional en constante
correccién desus propias premisas. Avanzahacialaverdad que, en un sentido
absoluto, es incognoscible.

Como los sabios no emitieron premisas acerca de su propia teoria del

conocimiento, Fisch recurre al Eclesiastés (libro canonizado debido a Rabi
Eleazar) para encontrar la aseveracion epistemol 6gica que esta ausente en
el Talmud. El autor del Eclesiastés seriaun hombre religioso Ileno de duda
que desarrolla una filosofia acorde con la concepcién popperiana, y que
Fisch rastrea al Rabi Eleazar.

1 La financiaba un filantropo de nombre Ernest Solvay.
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Capitulo 13
LEVINAS Y EL EXISTENCIALISMO

A cada siglo, su corriente filosofica representativa: el Renacimiento en el
XVI, el idealismo en X V11, e racionalismo en el XVIl1I, y el romanticismo
enel X1X. El siglo XX engendré unacorriente que sostiene que no existela
naturaleza humana: la existencia precede a la esencia. Vamos aprendiendo
nuestro ser mientras vivimos.

Asi € existencialismo reaccionaba contra las escuelas dieciochescas. No
habia orden dltimo, ni en las premisas de lafilosofia ni en laestructura del
mundo observable. No habia significado universal. Los hombres existimos
primero, y luego adquirimos sustancia.

Para €l existencialismo larealidad inmediata no es la concienciaracional,
sino e "ser en e mundo”. Porque la conciencia raciona es consciente de
algo, recibe un contexto previo. Pero en realidad el hombre surge en el
mundo, y después se define. Es sdlo lo que é se hace. El existencialismo
termind por encuadrarse dentro de los irracionalismos fil osoficos, como el
de Henri Bergson (1859-1941).

La notoriedad de la escuela se acrecent6 a partir del dilema moral del
Holocausto, y permitié asu gran portavoz, Jean Paul Sartre, popularizar las
nociones de nausea, alienacion, absurdo, nada.

Laideade Sartre de que "la existencia precede ala esencia' es también de
Heidegger; de éste esasimismo el concepto de"ser en el mundo”. Pero para
cada uno significaba algo diferente. Para Sartre: que los seres humanos no
tienen naturaleza precedente, es decir que nuestras acciones no provienen
de unyo, sino el yo de las acciones. Para Heidegger: que el individuo era
una mera parte de su entorno, parte del Uno.

En rigor, Sartre arribd a la conclusion opuesta: cada individuo es un ser
auténomo, nocion fundamental en lavertiente existencialistaque abordamos
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en este capitulo. Su caracteristica principal es la atencién que presta a la
existencia concreta, individual y Unica del hombre, en rechazo de la mera
especulacion abstractay universal.

Podriamos sefidlar cuatro variantes del existencialismo, en términos de la
presenciade Dios parael hombre del siglo XX: laatea (Sartre), lacristiana
(Gabriel Marcel), laagndstica (Albert Camus), y lajudia (Martin Buber).
Esta tltimafueinfluida por € jasidismo, visto en el cuarto capitulo, donde
mencionamos el paralel o entre sendos precursores de |os existencialismos
cristianoy judio durante e siglo X1X: Sagren Kierkegaardy Mengjem Mendel
Morgensztern (el "Kotzker Rebbe").

Un hijo dilecto de la corriente es Emanuel Levinas (1905-1995). Después
de estudiar en Estrasburgo, paso en 1928-29 a Freiburg. Aqui se acerco al
pensamiento de Edmund Husserl (1859-1938), sobre cuya teoria de la
intuicion completd su tesis doctoral. Levinas introdujo a Heidegger en
Francia, y nunca perdono la simpatia de éste por el nazismo. Su actitud es
un derivado del sistemade L evinas, segin €l cua lamoral defineal filésofo,
y a hombre.

Judio observante, dirigié en Paris la escuela de la Alliance Israélite
Universelle, y ensefid en las universidades de Paris y de Nanterre. Su obra
se centraen € significado que e otro, € préjimo, tiene, paralaindagacion
metafisica

L evinas empiezapor rechazar lainsistenciade Heidegger en que el hombre
recupereel significado del Ser, quealolargo delahistoriadel pensamiento
habia terminado por oscurecerse. Para Levinas, por e contrario, e hombre
debe trascender |a ontologia por medio de establecer unarelacion singular
con otras personas. La metafisicatradiciona seguia distinguiendo entre yo
y €l otro, pero se trataba de una distincion ejercida desde un solo punto de
vista. El otro es meramente incluido en una totalidad, y asi se pierde la
radical exterioridad que lo caracteriza.

Después de sobrevivir unaguerramundial quelo habiamantenido lamayor
parte del tiempo cautivo en un campo de trabajos forzados, a su esposa e
hijarefugiadas en un monasterio, y aparte de su familiaasesinada, Levinas
se dedicd en los afios cincuenta a elaborar su original sistema.

En é se impuso superar la tradicion de la ontologia éticamente neutral, e
hizo de laresponsabilidad ética por el Otro el fundamento de su filosofia.
La verdadera alteridad, para Levinas, puede ser experimentada solo en
relacion con un ser mésalladelatotalidad. Lasubjetividad delaotrapersona
siempre estamas alladelatotalidad, y abre unadimensi én que nuncapuede
ser incorporada dentro del pensamiento.

Asi, el sistemalevinasiano se caracterizapor considerar alaéticalaprimera
filosofia. Todo pensamiento delo que significaser humano, debe comenzar
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por una ética. Y una ética que no tenga fundamentos, es decir que no se
base en ningun principio del que terminaria dependiendo.

Ahora bien, més alla de latotalidad esta el infinito. Y la metafisica es la
aspiracion haciael infinito: ésaes su dimension escatol dgica. Laescatologia
quiebra la totalidad por medio de la experiencia moral. Esta es una
experiencia de la ateridad, del otro humano.

Una obrajudaica

Deciamos que la filosofia de Levinas se enmarca en las respuestas
existenciaistasalapesadillamoral que significd laShoa. Levinas contempla
el odio, y escribe hacia 1961 quelajudeofobiaque culminé en €l exterminio
de seis millones de judios europeos, significd paralosjudioslacrisisdeun
mundo que €l cristianismo habia modelado durante veinte siglos. Que la
monstruosidad del hitlerismo haya podido producirse en una Europa
evangelizada, quebro en el espiritu judio aguello que lametafisicacristiana
podia tener de plausible para un judio habituado a una vecindad de larga
data con €l cristianismo: la primacia de la salvacion sobrenatural sobre la
justicia terrestre”.

El fervor judaico por lajusticia es exaltado por Levinas en el momento de
entender la Sho& En términos generales, podemos decir quetodo el debate
de Levinas sobre €l rol del judaismo en el mundo actual, es parte de su
criticaalacivilizacion moderna.

Mientras Heidegger explicd que podemos comenzar a vivir en armonia al
darnos cuenta de que la humanidad es un ser entre muchos, el judaismo no
descubre a hombre en el Ser, ni en los paisgjes: € hombre judio descubre
a hombre cuando encuentra la cara desnuda de su projimo frente a €. El
judaismo constituye un desafio a anti-humanismo contemporaneo.
Después de la Shod, el hombre habuscado libertad en todo lugar, hasta que
[leg6 aun aliberarse de su responsabilidad hacia otros. Esa responsabilidad
debe ser recuperada para sacudirnos €l anti-humanismo egoistaque acecha,
y aqui €l judaismo cumple un rol esencial por lacentralidad que en €l tiene
lajusticia.

Laprimacia de otros valores por sobre éste, tal como el de lasalvacién del
alma, hizo posiblelaconfusion moral quellevo al extremo del abandono de
la condicién humana

Lacristiandad veiaalosjudios como incapaces de comprender lasalvacion
sobrenatural. Levinas encomia esa incomprension "célebre" de los
pretendidamente mundanos, que "aparecid bruscamente no como una
testarudez, sino como unasupremalucidez”. SefidlaL evinasque"losjudios
comenzaron a creer que su rigidez medular erala parte mas metafisica de
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su anatomia’, mientraslos mas asimilados aceptaban el reproche del entorno
y comenzaban a autoacusarse.

Suénfasisenloéticoy enlo social llevo aL evinasaunacabal comprension
de lanacion judia. El judaismo no es un "idealismo sin riesgos’, no es un
espiritualizado "humanismo sin nacién™. Su destino es la responsabilidad
de un grupo: e pueblo judio.

En ese sentido, Levinas ve a Estado de Israel construido en la pasion de
recomenzar cuando todo ha sido destruido; por ello testimoniala voluntad
de los judios de exponerse a peligros y a sacrificarse, para confrontar su
responsabilidad y obligacion.

El sionismoy lacreacion del estado delsrael significan parael pensamiento
judio un retorno asi mismo en todoslos sentidos del términoy el fin de una
milenaria alienacion.

Enel afio 2000 € I ngtituto de Estudios Levinasianos fue fundado en Jerusalén
por Bernard-Henri Lévy, Benny Lévy (ex secretario de Sartre) y Alain
Finkielkraut.

El Estado delsrael se convirtid en unlugar donde el hombre se sacrifica, se
separa de su pasado reciente paraprivilegiar un pasado antiguo y profético,
busca su autenticidad. La méas noble esencia del sionismo ha sido traducir
la sabiduriatalmudicaa pensamiento moderno.

Desde sus primeros escritos Levinas se dedica a esa traduccion:
Existencialismo y antisemitismo (1947), Ser judio (1947) Judaismo y
altruismo (1957).

En esteterreno, su obramasinfluyente fue el ensayo Dificil Libertad (1963)
gueaudealalibertad grabadaen las TablasdelaL ey. Sobreellasel tratado
talmudico Pirké Avot (6:2) incluye el apotegmade Rabi |ehoshtiaBen Levi:
lapalabra“grabada’ debe leerse como su paronimo "libertad”. Lalibertad
delalLey.

Unabuena parte de la obra de Levinas es un andlisis directo de las fuentes
judaicas: Cuatro lecturastalmudicas (1968), complementadas después con
Cinco Nuevas lecturas Talmudicas (1977) -De Lo Sagrado a Lo Santo. En
éstas el fildsofo difunde laliteraturarabinicaen los términos de lafilosofia
occidental .

Uno delaslecturas se basaen un parrafo talmudico al finalizar el tratado de
Makot, sobre el castigo biblico de |as flagelaciones (Deut.: 24:2-5).

La pregunta que formulan los rabies es s esta pena, que era suministrada
por unacorte terrena, puede reemplazar al castigo del karet ("ser extirpado
de su pueblo™), que eraimpuesto privativamente por Dios.

El karet era la més grave de las penas divinas: la imposibilidad de una
persona de tener acceso al mundo por venir. Por ello, en principio deberia
haber sido inadmisible parael Talmud que un procedimiento humano como
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el azote pudieratomar €l lugar de lainaprehensible justicia divina.

En el debate glosado por Levinas, Rabi HananidBen Gamliel opinaquelos
culpables de ciertas trasgresiones punibles por karet divino, podian evitar
esacondenas se sometian alaflagelacién humana. Notablemente, € tribunal
se equiparaba a la gracia de Dios. Rabi Hananié establece que "puede
aplicérsele hasta cuarenta latigazos, pero ni uno més, para evitar que tu
hermano fuere més golpeado y asi escarnecido ante tus ojos’ (Deut. 25:3).
Lalecturaque Levinas hace de este texto, colocaalapalabra”hermano” en
el centro de ladiscusion. En ningn caso €l castigo venia a escarnecer. El
uso de lafuerza esté permitido, pero sin espiritu de venganza, de desprecio
o de odio.

Se trata de una accion desapasionada, entre hermanos, que surge de la
responsabilidad que hay entre ellos. El ser se define por lafraternidad.
Rabi Hanani& anuncia asi que no hay falta cometida contra Dios que no
pudiera ser expiada dentro de la comunidad humana. No hay fatalismo ni
tirania religiosa. La justicia administrada por los justos puede devenir en
misericordia, pero éstasedasdlo por viadeadministrar laprimera. El tribunal
esté conformado por jueces que son hermanos del reo, y por ello pueden
restaurar la confraternidad a quienes han sido excluidos.

Influencias sobre L evinas

Lasreaccionescontralafilosofiaen el siglo XX, se concentraron en desafiar
alaformaen quelarealidad erarepresentada. Hemos mencionado ados de
los pioneros, judios coetaneos que confluyen en la filosofia de Levinas.

El primero, alemén, Edmund Husserl, fundé un movimiento primordial del
siglo XX que describe las estructuras de la experiencia tal y como se
presentan en la conciencia. Para explicar la experiencia no debe recurrirse
a otras disciplinas como las ciencias naturales y tomar de ellas teorias,
deducciones o suposiciones. Hay que analizar la experiencia como un
fendmeno completo. Su movimiento se llamo la fenomenol ogia.

El segundo, francés, Henri Bergson, fue perseguido por judio enlaFrancia
de Vichy. También é pone el énfasis en el flujo vivaz de |as experiencias;
no en larazony lasformas rigidas que éstaimpone alaimagen del mundo.
ParaBergson, lalégicamismaes unainfluencianefastaque hay quevencer.
Ladesgraciaque sefialaBergson es que el hombre hallegado aunaetapaen
la que €l intelecto ha sobrepasado al instinto. Al eliminar e instinto del
hombre, seeliminasu libertad vital. Laformamaselevadadel instinto esla
intuicion, una especie de actividad mental que le proporciona una verdad
directamente acorde con el mundo. Laintuicion capta la experienciata y
como es. El intelecto no lo hace: por el contrario, deformalarealidad.
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La otra influencia reconocible en Levinas es la filosofia dialogal de
Rosenzweig' y de Buber, rescatada en su obra La totalidad y el infinito
(1961), que ve en esafilosofialaposibilidad de unarelacién caraacaracon
el Otro. Este no es cognoscible, pero su presencia quiebra nuestro
conformismo por medio del deseo, del lenguaje, delavocacion dejusticia.
El desafio de la ateridad se reflegja en la composicion de las palabras
hebraicas que, con laadicion sucesivade unaletra, van pasando de hermano
aOtro, y luego aresponsabilidad (lostérminos hebreos son: aj, ajer, ajraiut).
Laresponsabilidad |evinasianacomplementael didogo buberiano. Siguiendo
latradicion de este didlogo Levinas puso en la base de su filosofiala cara
humana, el encuentro con el Otro, con laalteridad. El rostro humano es un
misterio, y € encuentro con el del Otro es paraLevinas "una epifania’.
Esta posicion fue desarrollada en su segundo libro cispide, De otro modo
que ser, O mas alla de la esencia (1974). Como en este ensayo se da por
clausurado el discurso filosofico tradicional, fue analizados por Jacques
Derrida?, cuyo interés en la obra levinasiana aumenté su popularidad.
Vemos que lafilosofiade Levinas seiniciacon laresponsabilidad ética; no
con preguntas metafisicas sobre el ser ni epistemoldgicas sobre como
sabemos. Laéticaprecedealaontologia. Y lasfuentes de esaresponsabilidad
las revela en el judaismo. Levinas notaba que la juderia de Occidente
empezaba a sentir nostalgia por sus propias raices, retornaba alaliteratura
rabinica como auténtico acceso alaBiblia, o que se ve entre otras en Mas
alla del versiculo (1982).
Al hablar de las influencias sobre Levinas no podemos soslayar a un
personaje misterioso que respondia a nombre de Shoshani. Este maestro
habriallegado a Montevideo como jurado del Certamen Biblico con el que
se conmemoraba el decimotercer aniversario de Israel, y se radico en
Uruguay por algo mas de una década, hasta su deceso en 1973 en laciudad
de Durazno.
Su enigmaticaidentidad asomé alaluz cuando fueramencionado como un
gran sabio tanto por Levinas como por otros dos pensadoresjudios: Shalom
Rosemberg y Elie Wiesel.
A Levinas se o habia presentado Henri Nerson mientras el primero dirigia
el seminario de maestros de la Alliance. El "sefior Shoshani" se revel6 en
breve como un gran tal mudi staque memorizabalargos textos con precision.
Segun Shalom Rosemberg el nombre del reservado persongje era Hilel;
otros dicen que se llamaba losef Perlman.
Shoshani habia nacido en Europa Oriental en el seno de una familiajudia
religiosa. Fue considerado un genio desde su mas tierna infancia, y era
exhibido en ferias de la vieja Europa para que sorprendiera alos paseantes
con sus conocimientos talmudicos. Sobrevivié a la Shody después de la
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guerra comenzd a vivir en Francia vestido de mendigo y manteniéndose
con su clases de Talmud.

Levinas soliacitar un principio de exégesis talmudica que habia aprendido
de Shoshani: cuando los rabies gy emplifican sus ensefianzas con versiculos
biblicos, noloseligen a azar. Por ello esindispensable estudiar el contexto
en el que se citan dichos versiculos a fin de entender a qué se referian los
sabios.

El apego de L evinasalasfuentesrabinicasresultade lafascinanteingpiracion
que gjercian sobre é. Para el fil6sofo, el lenguaje que contiene mas de lo
gue evidencia, sera el elemento natural de la inspiracion, aun antes (0 a
pesar de) ser reducido a su simple utilidad de transmitir pensamientos o
informacion.

Levinasveen el ser humano el animal dotado del lenguaje, el animal capaz
de lainspiracion: el animal profético. Paralelamente €l libro, antes de ser
un documento, es el modo en el que lo que se dice se ofrece ala exégesis.

En sus palabras, la preguntaes: " ¢Qué hace que un libro seael Libro delos
Libros? ¢Por qué un libro es convertido en LaBiblia? ¢Cémo se hace notar
el origen divino delaPalabra, como estarubricado en laEscritura? Y acaso
esta rdbrica, mas importante para un contemporaneo que |os ‘truenos y
reldmpagos’ del Sinai, no revelalafe del lector comun?"

Larespuesta es. lainspiracion, que consiste en un nuevo significado, que
socavael significado inmediato dela"intencion de decir”. Otro significado
gue ofrece un signo para un entendimiento que escucha més de lo que se
oye, una conciencia despierta.

Es una voz distinta, que reviste la apariencia de mensgje, debido a su
resonancia. Pero la pureza lo engalana en su carécter de mensgje: no es
meramente un modo de hablar. Controla el contenido. EI mensaje como
mensaje despierta a la audiencia ante |o inteligible que es incuestionable,
ante el significado de significados... ante el rostro del Otro. El despertar es
un despertar precisamente ala proximidad del Otro.

1 Ver el capitulo diez.
2 Ver el capitulo nueve.
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Capitulo 14
ISATIAS BERLIN Y EL PLURALISMO

Reconocido como uno de los grandes pensadores liberales del siglo XX,
Isaias Berlin (1909-1997) fue primero un filésofo de la politica, y en su
segunda etapa un historiador de las ideas.

Dos mentores, ambos judios, definieron el cambio en su carrera. Un ignoto
menchevique lo introdujo a las grandes Iuchas ideolégicas de la historia
rusa: Salomén Rachmilevich. Su abarcadora biografia de Marx (1939) es
fruto de aquel periodo.

Durante la Segunda Guerra, Berlin sirvid en en la embajada britanica en
EEUU y en los servicios de informacion. Después de la Segunda Guerra
Mundia Berlin fue expuesto a la politica, y perdio confianza en que su
contribucién filosofica pudiera ser original. Un profesor de légica de
Harvard, Henry Sheffer, 1o orientd en el paso de lafilosofiapuraa campo
delasideas.

Por ese entonces Berlin visitd la Unidn Soviética, y su contacto con los
intel ectual es perseguidos, como AnnaAkhmatovay Boris Pasternak, 1o hizo
regresar a Oxford convencidamente anticomunista.

Fue durante toda su vidafiel a ideario sionista que habia absorbido en su
hogar. Yaen 1934 realizé su primer vigje de solidaridad alaPalestinahebrea,
y en 1951 publicé unaapologiasionistaen el Jewish Chronicle de Londres,
observando que hasta la fundacion de Isragl los judios no habian podido
vivir libremente una vidajudia pura, prescindente del escrutinio exterior y
larepresion.

Berlin nacié en Riga cuando ésta formaba parte del imperio ruso. Hijo de
Mendel Berlin'y de Marie Volshonok, en 1915 su familia se mudé a Rusia
donde fueron testigos de larevolucién. En 1921 emigraron aInglaterra
En 1932 fue profesor en el New College, y tuvo el honor de ser e primer
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judio en recibir la beca del Instituto All Souls, una de las mas altas
distinciones académicas inglesas, que le permiti6é dedicarse de lleno a la
investigacion sobre | as ideas, especialmente las de la historiaintel ectual de
Rusiay del marxismo.

Berlin fue Profesor de Teoria Social y Politicaen laUniversidad de Oxford
durante unadécada, hastaque en 1967 ayudd afundar alli el Wolfson College
y fue su primer presidente. Fue uno de los primeros "fil6sofos de Oxford"
en hacer visitas regulares alas universidades norteamericanas. Seretir6 de
Oxford en 1975y, hasta 1978 presidi6 |a Academia Britanica.

En 1979 recibié € Premio Jerusalén por sus escritos sobre la libertad.
También su sionismo podria entenderse como un derivado de su
individualismo y su énfasis en la libertad, que le hizo valorar la necesidad
humana de |os judios de pertenecer a una comunidad libre.

En una célebre serie de conferencias radiales (1952) Berlinidentifico alos
"enemigos de la libertad humana" en seis pensadores cuya el eccién podia
sorprender por entonces. Helvétius, Rousseau, Fichte, Hegel, Saint-Simon
y Maestre.

Segun Berlin, ese sexteto habia otorgado al concepto de libertad una
connotacion queen lapracticallevd adisminuir laslibertadesindividual es.
Particularmente peligrosa eralaequiparacion, realizada por Rousseau, entre
libertad y autogobierno, asociado éste ala"voluntad general".

Estas conferencias fueron la base para la disertacion magistral de Berlin
cuando inauguro la cétedra que asumia en Oxford (1957). Berlin distingue
aqui lalibertad positiva de la negativa, siendo la primera una cortina para
esconder abusos. El resultado de su trabajo fue el famoso libro Dos conceptos
delibertad (1958), que sigue siendo material de estudio y debate académico.
En palabras de Berlin, lalibertad en sentido negativo es laremocion de la
represion. Responde a la pregunta de cuéles son las éreas en las que debe
permitirse al sujeto actuar sin interferencias. Se trata de la libertad del
individuo frente ala autoridad, y en este caso las restricciones que deben
removerse son impuestas por alguien: no por causas naturales ni por
incapacidad.

En contraste, la nocion de libertad positiva ha sido usada por grandes
doctrinas politicas (como €l socialismo y el comunismo) para definir las
oportunidadesy habilidades quetiene un individuo de consumar su potencial.
Mientraslalibertad negativase aplicaalosindividuos, lapositivaserefiere
a sectores de la sociedad. Por gjemplo, uno puede gozar de la libertad
negativa de "libertad de prensa’ pero si no tiene acceso a imprentas o
editoriales, carece de lalibertad positiva necesaria de aprovecharla.

Berlin asociaalalibertad negativacon fil 6sof os briténicos (L ocke, Hobbes,
Adam Smith), y alapositivacon pensadores continental es (Rousseau, Hegel,
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Marx).
El antideter minismo
Podria sintetizarse en dos puntos €l pensamiento de Berlin:

- que la certidumbre absoluta es un ideal imposible, y
- que no todo puede ser reducido a unateoria 0 modelo Unicos.

Basandose en ellos, Berlin rechazo6 laasuncion positivistade quelasciencias
naturales son el paradigma del conocimiento, y que consecuentemente las
ciencias humanas deberian emular alas primeras, ya que las sociaes solo
podrian evaluarse seguin |os parametros de las natural es.

Berlin insistio en la diferencia fundamental entre ambos tipos de ciencias.
L as ciencias humanas estudian e mundo que los hombres habitan y crean,
mientras quelas ciencias natural es estudian el mundo fisico delanaturaleza.
Esos dos mundos deben ser estudiados diferentemente, debido alarelacion
entre el observador y €l objeto de estudio. Estudiamos la natural eza desde
afuera, y laculturadesde adentro. En |as ciencias humanas, |os caminos del

estudioso y cada faceta de su experiencia, son partes del objeto de estudio.
Entrelas cienciashumanas Berlinincluy6 alafilosofia, aunque en un estatus
singular. Insistio en la utilidad social de la filosofia, que ocupa un area
naturalmente subversiva y liberadora. Su objetivo es ayudar al hombre a
entenderse y evitar su accion en la oscuridad.

Paratodas las ciencias las respuestas empiezan siendo desconacidas, pero
para las preguntas filosoficas, ademas, también el camino para responder
esunaincognita. Enlasdemésdisciplinasno: el camino esconocido aungue
larespuestano |o sea.

Berlin traza una singular filosofia de la historia, definida por dos ramas: la
epistemologiay la ética.

La primera, porque para entender la historia se debe comprender a la
humanidad, comprensién que resulta no de la mera introspeccion, sino de
la experiencia directa, de lainteraccidn con otros.

Cuando en aras de estudiar la historia reconstruimos €l pasado, debemos
hacerlo, no en términos de nuestros propios conceptos y categorias, sino
sobre labase de cdmo | os eventos pretéritos deben de haber sido percibidos
por sus protagonistas.

Por ello el historiador debe entender como eralaconciencia de lagente del

pasado, en una especie de proyeccidn imaginativa de nosotros hacia atras
en el tiempo, afin de aprehender conceptosy categorias que difieren delos
del investigador. La reconstruccién histérica implica ingresar en las
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motivaciones de otros, en sus principios, pensamientos y sentimientos.

En cuanto a la ética como definitoria de su filosofia de la historia, ésta
resulta de sus escritos sobre el libre albedrio y el determinismo,
especia mente su ensayo sobre el enfoque histérico de Tolstoi (1953), y su
libro Inevitabilidad historica (1954).

Quizas la faceta mas controversial de ellos sea su evaluacion del vinculo
entre la historiay las ciencias naturales.

Berlin ataca el determinismo. Rechazalavision de que las acciones de los
seres humanos y sus pensamientos estan predeterminados por fuerzas méas
alla de su control. Por ello objeta la inevitabilidad histérica, la vision de
quelo que ocurre asi debe ser, de que €l destino no puede ser alterado, y de
gue el sendero deloseventos puede ser descubierto y descrito por leyesque
regulan el desarrollo historico.

Berlin no llega a afirmar que el determinismo es falso, sino que aceptarlo
demandaria una trasformacion radical del lengugje y de los conceptos en
los que pensamos sobre la vida, especialmente la idea de responsabilidad
moral individual. Por ello daa su postura un original cariz ético.

Culpar o elogiar alosindividuos, suponerlos responsables, implicaasumir
que tienen cierto control sobre sus acciones, y podrian haber elegido de
otro modo).

Si las personas estén determinadas por fuerzasinalterables, responsabilizarla
por sus malas acciones no tendria més sentido que echarles la culpa por
sufrir un accidente.

La aceptacion del determinismo, para Berlin, significa el colapso de toda
actividad racional.

También insistié en que la creencia en la inevitabilidad histérica estaba
inspirada por necesidades psicoldgicas, y no por los hechos conocidos, y
gue sus consecuencias morales y politicas eran peligrosas, ya que podria
justificar el sufrimiento de |os perjudicados por |os hechos histéricos.
Lacreenciaen el determinismo era para Berlin una coartada para evadir la
culpabilidad y la responsabilidad, y permitia cometer enormidades en el
nombre de lanecesidad histéricao larazén. Constituiatambién unaexcusa
para actuar incorrectamente, o para no actuar del todo.

Berlininsiste en laideadel libre albedrio, y en laincompatibilidad entre el
determinismo y nuestro sentimiento bésico de lo que somos y nuestra
experienciahumana. Su posicién serel acionabaintimamente con su filosofia
politicade liberalismo y de pluralismo, y con su énfasis en laimportancia
delaeleccion individual, su necesidad y su dignidad.

Berlin narralahistoriade |as ideas especialmente a partir de la llustracion,
y se concentrod en larebelién inicia contralas suposiciones dominantes de
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laépoca. Se asume como un hombre de lallustracion, aunque se identifica
con las criticas correctivas haciala misma.

L os pensadores de la llustracion consideraban que | os seres humanos eran
naturalmente benévolos o por 1o menos maleables. Esta suposicién cred
una tension dentro del pensamiento iluminista: por un lado la naturaleza
dicta los objetivos humanos y, por € otro lado, la naturaleza se limita a
proveer el material a ser moldeado por el hombre através de sus esfuerzos
conscientes. educacion, legislacion, premio y castigo, entorno social.
Berlin atribuia ala llustracion una doble creencia:

- que todos | os problemas humanos, tanto epistemol 6gicos como
éticos, pueden ser resueltos por medio del descubrimiento y
aplicacion del método raciond, y

- que todos | os intereses humanos son basicamente compatibl es,
por lo que la malignidad era resultado de la ignorancia o de la
opresion de una autoridad corrupta.

Laescuelaque surgiaen Alemaniapreviamente alaRevolucion Francesay
durante la misma fue, segun Berlin, peligrosamente antagonista del
[luminismo. Por ello Berlin se distancié de sus creencias casi misticas,
especialmente la filosofia de la historia de Hegel y sus sucesores. En ese
sentido, Berlin plantea que lainfluenciaromantica en laidea de lalibertad
fue un desvio nocivo.

De los opositores ala llustracion rescaté €l valor inherente que atribuian a
las virtudes personales, como integridad y sinceridad, y también la
preeminencia que daban a la capacidad de elegir, como constitutiva de la
naturalezahumana. Berlin reconociaque el romanticismo se habiarebelado
contra el orden impuesto por la razén, y fue campedn del libre albedrio.
Pero opinaba que a los roméanticos se les habia ido la mano en su embate
contrala llustracion.

Pluralismo de valores

En términos de escuel asfil osdficas, Berlin rechazé tanto el idealismo como
el positivismo l6gico, y combind una suerte de empiricismo escéptico con
el neokantismo'. Rechazaba la pretension de ofrecer una concepcion
sistematica de la politica, y por €llo no se consideraba como un "tedrico de
lapolitica’ sino como un historiador de las ideas.

El deliberado carécter asistemético de su pensamiento politico, surge dela
distancia que Berlin tomaba de los presupuestos metafisicos con que la
tradicion racionalista habia erigido ala politicaen una"ciencia.
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Por ello la critica a las utopias modernas, en especia a las formas més
radical es de nacionalismo, fue unadelas dos &reas de reflexion quetipifican
la contribucion berliniana. Laotraes el pluralismo.

La defensa del liberalismo adoptd en Berlin la forma de defensa del
pluralismo, central en sus trabajos en las décadas del sesentay setenta. El
pluralismo es su propuesta ético-politica, que consiste en:

1) Reconocer que en algunas situaci ones concretas debemos el egir
entre cursos de accion incompatibles o incluso entre valores
inconmensurables que no podemos realizar simultdneamente.

2) Admitir que dichos valores colisionan, por 1o que es preciso
deliberar y optar, aun sabiendo que laeleccion implicara pérdida
o lamentacion.

3) Concluir quelasrazones que apoyan nuestradecisién no anulan
aquellas que sostienen laalternativarival como unaopcionvaliosa
en si misma

Para Berlin no existe una jerarquia a priori de valores que nos ahorre la
deliberacion y toma de decisiones. Por ello encuentraen el liberalismo una
sensibilidad mayor frente a los conflictos de valores, en contraste con las
propuestas utdpicas del comunismo o los nacionalismos que suscriben a
una Gnica escala de valores. Esta no comprende la complejidad de la vida
socia y reprime €l disentimiento y lacritica.

Al respecto, se nota en Berlin la influencia del ruso Alexander Herzen,
quien condenaba el sacrificio de seres humanos en el altar de las
abstracciones; rechazaba la subordinacién de la realidad de la felicidad o
infelicidad humana presentes, a los gloriosos suefios del futuro. Berlin
tambi én, veia esa subordinacién como laesenciadel fanatismoy unareceta
paralainhumanidad.

Creia que €l objetivo de lavida es lavida en si, y que cada vida 'y época
debian ser considerados por |0 que eran'y no como un medio paraun objetivo
futuro.

Por todo €llo, el pluralismo de Berlin requiere unaéticadel juicio antes que
una ética de procedimientos. Desde 1990 €l pluralismo de valores ha sido
considerado la idea maestra de Berlin, quien consideraba que negar la
libertad humana significa desnaturalizar a los hombres, e imponerles una
frustracién que no pueden sobrellevar.

En este sentido, Berlin adopta la vision roméntica que rastrea hasta Kant:
losvaloresno son "descubiertos' como ingredientesdel universo, ni derivan
de lanaturaleza. Son creaciones humanas. Pero |os valores creados por 10s
seres humanos tienen su raiz en lanaturaleza de | os seres que |os procuran.
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No quedaclaro de esaposturasi lanaturalezahumanaesfija, 0 algo queva
modificandose con €l tiempo através de la accion humana. Tampoco si los
valores son obj etivos o subj etivos aunque, sorprendentemente, Berlinllama
asu posicion "pluralismo objetivo”.

La oposicion a pluralismo, que requiere la reduccién de todo a una sola
materialidad, recibe de Berlin varios nombres: monismo, lafalaciajonicao
"l ideal platonico”. Asi laresume:

1) Todas las preguntas genuinas deben tener una respuesta
verdadera, y las demés son erradas.

2) Debe haber un camino confiable paradescubrir esasrespuestas
verdaderas, y ese camino es cognoscible, incluso si por €l
momento no es conocido.

3) Cuando sellegue alasrespuestas verdaderas, serdn compatibles
unas con otras.

4) Lo antedicho se basa en la asuncion metafisica de que el
universo es armonioso y coherente.

Para Berlin, las dos primeras premisas no caracterizaban a conocimiento
humano. Pero ademés, como hemos visto, negaba que val ores genuinos no
pudieran chocar unos con otros. 1o hacen, y no slo porque uno sea mas
importante u otro se hayamalentendido. Chocan porque hay pluralismo de
valores.

Asi, e vaor delalibertad contradice el delaigualdady €l del orden publico;
lamisericordia, alajusticia; el amor alaimparcialidad; el conocimiento a
lafelicidad; la espontaneidad, ala responsabilidad.

Los conflictos de valores son una parte intrinseca, inevitable de la vida
humana. Por |o tanto, es quiméricalaideade unasatisfaccion humanatotal,
porgue la esencia de o que somos es que nuestros valores se contradigan.
Para colmo nuestros valores, ademés de ser incompatibles, son también
inconmensurables, es decir que sus medidas no pueden compararse.
Consecuentemente, evitar conflictos de valores significa abandonarlos.
Contodo, Berlin siempre quiso distanciar su compromiso con el pluralismo,
del relativismo. El primero acepta un nicleo de vaores humanos, y un
horizonte humano comun. Este horizonte ponelimitesalo que esmora mente
permitido y deseable, mientras que el nucleo de valores universales
compartidos nos permite llegar a un acuerdo sobre por o menos algunas
cuestiones morales bésicas.

Su vision descansa en laadmision de una natural eza humana bési ca debajo
delas diversas formas que lavida haadquirido. También podriainvolucrar
la creencia en la existencia de una facultad especificamente moral o un
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sentido inherente alos seres humanos.

Basado en su proclamada impredecibidad del futuro, Berlin planteaba una
éticade humildad politica: laaceptacién delaincertidumbre eraun llamado
acultivar lahumildad y a promover lalibertad.

1 Ver el octavo capitulo de Notables Pensadores, Hermann Cohen'y el neokantismo,
Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2006.
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KELSEN Y EL DERECHO

Nos aproximamos al final de nuestra trilogia sobre pensadores judios que
forjaron la civilizacion. De la mano de medio centenar de ellos, hemos
recorrido las areas més diversas: filosofia, fisica, psicologia, sociologia, y
aun gjedrez y literatura. Lo hicimos en todos | os casos (también en los dos
ultimos) desde la perspectiva del pensador, es decir solo cuando podia
filosofarse acerca de la disciplina en cuestion.

Acercandonosal fin delaserie, resultariainadmisible que no incluyéramos
un capitulo referido al Derecho, considerando el rol central que éste
desempefia tanto en el judaismo como en larelacion de los judios con su
entorno.

El vinculo del hebraismo con el Derecho Occidental fue esquematizado
allapor €l afio 300, en el texto Lex Dei' que comparalalegislacion judaica
con la romana, especialmente en Derecho Penal. Sus dieciséis capitulos
muestran la prioridad de | as leyes mosai cas por sobre lasimperiales.

El ensayo La influencia del judaismo en el Derecho de Occidente (1927),
del abogado Nathan | saacs, profesor en launiversidad de Harvard, pone de
relieve laimpronta que el Derecho hebraico dejo en el romano. En rigor,
cuando hablamos de Derecho romano solemos saltear que frecuentemente
la referencia es al Derecho romano de Oriente, que por medio de la ley
siriacafue influido por € Derecho talmudico.

L os cadigos bizantinos, y luego el Derecho romano, absorbieron conceptos
que provienen del Talmud talescomo lanocién del "agente”. En el Derecho
romano se conocio como Qui facit per alium, facit per sey en el talmudico
como Shelujo shel adam kemotd. Consiste en la responsabilidad que tiene
el representado sobre [0s actos de su representante.

Més allade principios especificos, hay unadoctrinaabarcadoraque penetrd
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en el Derecho romano desde el rabinismo: jus naturale et gentium, laidea
de un Derecho natural universal. Enlaliteraturarabinica, dichapremisase
expresa en "los siete preceptos noaicos’, normas que tienen validez para
todalahumanidad, y que hemos detallado en Grandes Pensadores, pagina
68. En suma, el Derecho de Occidente se ha nutrido de su par hebraico en
maés de |o que generalmente se tiene en cuenta.

Ameén detodo €ello, el Dios de Israel es el eminente Dios de lajusticia, por
lo que no es extrafio que la profesion legal atragjera alos judios, sobre todo
desde que la Emancipacion les permitiera gjercerla.

Hasta entrado el siglo XIX los judios habian tenido restringida la practica
delaprofesion de abogados, bien porque se entendia que lamismarequeria
un conocimiento profundo de la ley eclesiastica, 0 bien porque se la veia
como una distincién inapropiada para quienes ain no habian logrado
igualdad de derechos.

Apenas pudieron gjercer dicha profesion, un &rea convocd especialmente a
judios: el Derecho internacional. Entre sus mas notables cabe recordar al
holandés Tobias Asser, quien en 1911 recibiera el Premio Nobel de la Paz
gracias a sus frecuentes arbitrajes en disputas internacional es.

Otro jemplo, mésreciente, es Julius Stone, autor de unatrilogiaconsiderada
cardinal en la historia de lajurisprudencia?, en la que Stone analiza laley
en términos de logica, justicia y sociedad, correspondientes a la
jurisprudencia analitica, éticay sociolOgica. Fue un activo sionistay entre
1968y 1970 rigi6 un departamento de la Universidad Hebrea de Jerusal én.
Entre los judios que fueron a un tiempo juristas y fil6ésofos, brilla
singularmente Hans Kelsen (1881-1973), quien nos permite asomarnos al
Derecho, como dijimos, desde el pensador, paralelamente a las demas
disciplinas que hemos tratado.

Sin embargo, aun cuando Kelsen sea un arquetipo apropiado para presentar
el pensamiento sobre el Derecho, resulta paradojal que su escuela, €l
iuspositivismo, intente deslindar la ley de la moral, ligazén que habia
caracterizado al Derecho hebreo desde |os comienzos.

En la Tora no se distingue la ley de la moral, ni en e modo en que se
presentan ni en la autoridad que debe imponerlas: ambas se entremezclan
como expresion de la revelacion profética. La indistinguibilidad entre la
ley y lamoral es una columna central dela civilizacién hebraica.

En el periodo delaMishna(siglo 1) lamoral empiezaaser labase explicita
de la ley. Dos fundamentos de la ley son concretamente mencionados:
“mipnei darké shalom” y “mipnei tikiin ha’ olam”, €l objeto de las leyes es
mantener la paz y mejorar la sociedad.

El pensamiento kelseniano independizé al Derecho y para ello debi6
justamente quebrar su aislamiento del resto de las demas ciencias. Oscar
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Sarlo, profesor uruguayo de Filosofia del Derecho, sostiene que ali radica
laimportancia de Kelsen. Por un lado, porque construy6 un punto de vista
tedrico acercadel Derecho, y propuso un método paraobservar |os sistemas
juridicos més alla de la 6ptica del mero abogado.

Por el otro lado, porque las demés ciencias reciprocaron a Kelsen dicho
aporte, y lo transformaron en el primer jurista objeto de estudio por diversas
ramas. seinteresaron en su teoria, entre otros, Sigmund Freud (psicologia),
Friedrich Hayek (economia), Otto Neurath (filosofia), Jean Piaget
(epistemologia), Alfred Schutz (sociologia), y Eric Voegelin (politologia).

El hombre, €l judioy el ensayista

Labiografiade Kelsen esta signada por la judeofobia que se ensafié con €.
Nacié en Praga, y cuando tenia tres afios de edad su familia se traslad6 a
Viena, en la que las mejores escuelas secundarias abergaban un atisimo
porcentaje de judios, 1o que luego se reflegjo en la cultura moderna de la
ciudad. En ésta se doctor6 en leyes en 1906.

El profesor que mas lo influyd mientras estudiaba en Viena también era
judio: Leo Strisower, cuyo curso fue el Unico a que Kelsen asistié con
regularidad.

Aunquefue agnostico todasu vida, debié hacerse bautizar parapoder ensefiar
Filosofiadel Derecho en launiversidad y gjercer como juez de la Suprema
Corte deAustria

Alli publicé en 1911 su primera obra monumental: Problemas principales
del Derecho Publico, que lo califico para ensefiar. En 1914 establecio la
Revista Austriaca de Derecho Publico y editd sus tres volumenes.
DurantelaPrimeraGuerraMundial fue asesor legal del Ministerio de Guerra,
y a término de la contienda se reubicd como profesor en laUniversidad de
Viena, donde fundo el Journal of Public Law del que edit6 23 volumenes
hasta 1924.

Entre sus obras tempranas se destacan: La teoria del Estado en Dante
Alighieri (1905), De la esencia 'y valor de la democracia (1920) y Teoria
general del Estado (1925).

Las inquietudes de Kelsen fueron amplias: filosofia, letras, |6gica, y
particularmente la psicologia. Kelsen participaba de reuniones semanales
con Sigmund Freud y en 1911 fue miembro de la Sociedad Psicoanalitica
de Viena, donde una década después disertd sobre La nocién del Estado y
la psicologia freudiana de masas, texto que fuerapublicado en larevistade
Freud Imago. Intent6 aplicar laidea freudianadel totem alateorialegal.
Desintegrado el Imperio Austrohtingaro, K elsen fue convocado pararedactar
laconstitucién republicanade Austria (1920). Eventua mente sus estudiantes
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conformaron la Escuela Vienesa de Derecho.

En 1921 fue designado miembro dela Corte Constitucional Austriaca, enla
cual su bautizo no le alcanzé como proteccién. El Partido Socia Cristiano
logré que lo despidieran en 1930 por haber sostenido la legalidad de las
segundas nupcias. La vehemencia de la hostilidad contra €l o obligo a
mudarse a la ciudad alemana de Colonia, en cuya universidad ensefio
Derecho Internacional. Su campo de investigacion era el concepto de
soberania, y larelacion entre laley del Estado y laley internacional.

Aqui su gran antagonistafueel juristanazi Carl Schmitt, quien desestimaba
al Estado liberal. En Teoriade la Constitucion (1928) Schmitt defendia que
lacomunidad del pueblo, masquealasleyes, debe atenerse alasdirectrices
de un jefe politico supremo, que encarnariay mejor interpretaria el espiritu
de dicha comunidad.

Segun Schmitt, los conflictos internos debian evitarse mediante la
instauracion de un poder de decision concentrado. El Estado debia ser la
comunidad supremay més intensa, por |o que Schmitt era partidario de la
dictadura como sistema, que determinaria el sacrificio de la vida en favor
delaunidad politica. Simplifico ladefinicidén de enemigo como “ quien esta
en contrade mi posicion”.

En 1931 Kelsen publicd una respuesta a Schmitt bajo el titulo de ¢Quién
debe salvaguardar la Constitucién?

La doctrina de Kelsen aceptaba el dilema entre formalismo y barbarie,
optando por e primero. No escasual que €l triunfo delabarbarie en Europa
se hiciera, en el campo juridico, bajo la agresiéon contra Kelsen y el
formalismo juridico.

Hace unos diez afios la Universidad de Tel Aviv publicd |as presentaciones
expuestas en una conferencia internacional llevada a cabo en Israel, para
contraponer |as teorias legales de Kelsen y de Shmitt (1999). Este mismo
afo tenialugar en Montevideo un encuentro para conmemorar medio siglo
delavisitade Kelsen.

En 1933, cuando fue expulsado de la universidad, Kelsen se traslad6 a
Ginebracon su esposay sus dos hijas. Aqui, ademas de ensefiar, publico en
1934 un estudio bilingle (aleman/francés) sobre latécnicalegal y procesal
en laley internacional.

Kelsen combinaba sus cursos en Ginebra con la cétedra de Derecho
Internacional en laUniversidad de Praga hastaque, nuevamente debido ala
judeofobia reinante entre los estudiantes, se vio obligado a emigrar alos
EEUU en 1940. Tenia sesentaafios de edad y, aunque suinglésno erafluido,
debi6 emprender unanuevavidasin lacertezade qué le depararia su nuevo
destino profesional.

Desde que llegd alos EEUU, diserté durante dos afios en Harvard, y en
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1942 fue designado profesor por la Universidad de California, donde
finalmente encontré la atmosfera propicia para desenvolverse sin
restricciones.

En 1945 fue asesor legal de la Comision de Crimenes de Guerra de las
Naciones Unidas. Ademas de redactar la Carta de las Naciones Unidas, su
tareafue preparar | os aspectos|egalesy técnicosdelos Juicios de Niirenberg.
En 1950 publico La ley delasNaciones Unidas, unaobrade casi mil paginas
gue fue muchas veces reimpresa. Cuando muri6 alos 92 afios, degjo tras de
si casi cuatroci entostrabajos publicados, que fueron parcialmente traducidos
aunaveintena de idiomas.

En 1969 su discipuloy asistente Rudolf Aladar Métall publicé unacompleta
biografiade K elsen. Dos afios después €l gobierno austriaco fundé en Viena
el Instituto Hans Kelsen.

El pasado 11 de octubre de 2006, con motivo del 125° aniversario de su
nacimiento, se anuncio oficialmente el proyecto de edicion de sus Obras
Completas, un emprendimiento que no es habitual en el caso dejuristas.
La ceremonia de lanzamiento se llev6 a cabo en el Parlamento austriaco,
con lapalabradel presidente Heinz Fischer, y €l auspicio del Instituto Hans
Kelseny de la Fundacién Alemana para la Investigacion.

Las obras completas se publicarédn en el idioma en que aparecieron
originamente: aleman (1905-1933), francés (1933-1940) e inglés (1940-
1973). El plan editorial supone la edicién de treintay cinco volimenes de
unas 20.000 péginas.

LaTeoria Puradel Derecho

Kelsen describe al Derecho como un método social paraimponer conductas
a los seres humanos. El sistema legal es una estructura de normas, no de
hechos. Por ello desestimalas doctrinas del Derecho natural, que ven en la
ley €l reflgjo de larazon o de lavoluntad divina

Al explorar las condiciones que posibilitan | os sistemasjuridicos, concluyé
gue toda norma emana de otra, y por lo tanto su origen Ultimo se remite a
una norma hipotética fundamental, una presuposicion trascendental,
necesaria para legitimar el Derecho. La norma fundamental es un acto de
voluntad y no de conocimiento, por 1o que no seria susceptible de
considerarse verdadera o falsa

Kelsen situd dichanormaen el Derecho Internacional, por lo que sostuvo la
primacia de éste por sobre |os ordenamientos nacionales. Asi o expresaen
su obra Principios del Derecho Internacional, que postula una unidad
juridicamundial que se reflgjaria en las leyes especificas de cada pais.
Lateoria puradel Derecho (acaso deberia denominarse teoriadel Derecho
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puro) fue expuesta por primeravez en 1911. El Derecho no debiatener otro
fundamento de validez y ordenacién que la propia teoria. No existe un
Derecho natural: toda norma se basa en otra previa, aceptada por una
proposicion sustantiva de la comunidad.

Al separar €l Derecho delamoral, consagraunaconcepcion eminentemente
cientifica del primero, que lo aeja de cuestiones como €l bien'y el mal.
Pero la obra de Kelsen contiene también una filosofia politica. A partir de
una éticarelativista desemboca, paraddjicamente, en lafundamentacion de
la democracia. Fue uno de los grandes tedricos de la democracia, ala que
concibié como unatécnica participativa en la elaboracién del Derecho. Su
libro Delaesenciay valor dela democracia (1920) constituye una defensa
delademocraciaparlamentariaantelaamenazadelas corrientestotalitarias.
Kelsen establece lavalidez de la norma en su modo de produccion y no en
el contenido delamisma: "unanormajuridicano vale por tener un contenido
determinado... sino por haber sido producida de determinada manera’.

El libro La Teoria Pura del Derecho (1935) fue escrito apresuradamente en
momentos en que arreciaba la persecucion contra Kelsen (entre fines de
1932 y principios de 1933). Por ello la primera edicién fue publicada en
Espafia, con latraduccién de uno de susdiscipulos, LuisLegazy Lacambra.
Es paraddjico que tras |a Shoa fuera objeto de critica, precisamente porque
podrian entenderse |os abusos nazis como juridicamente correctos.

En el pensamiento kelseniano una norma juridica esta estructurada como
una hipdtesis queimplicaun deber ser. Kelsen separael deber ser del ser, y
ubicaal Derecho enlasegunday por ende rechazalasdoctrinas que derivan
lavalidez de unaley de su efectividad.

Si el Derecho no se fundamentaen larazon, ni enlamoral, ni laefectividad
de unaley, significa que es totalmente independiente, puro.

En esta obra Kelsen desarrolla un método juridico estricto, mediante €l
cual quiere eliminar todainfluencia psicol égica, sociolégicay teoldgicaen
la construccién juridica, y acotar la mision de la ciencia del Derecho a
estudio exclusivo de las formas normativas posibles y a las conexiones
esenciales entre las mismas.

Para Kelsen una norma no se aplica aisladamente, sino en el marco de un
complegjo ordenamiento juridico. Todas las normas derivan de una Unica
norma suprema.

Al separar los terrenos de la ley y de la moral, Kelsen aporta una vision
iuspositivista: analiza el Derecho como un fenébmeno auténomo,
independiente de toda consideracion ideol 6gica

Por gjemplo, lajusticia es una caracteristica posible pero no necesaria del
orden social. Para que haya orden social no es imprescindible la justicia.
Ademas no puede existir un orden socia que garantice la felicidad de
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todos, ya que con frecuencia la felicidad de uno modificara la de otro.
Generalmentelafelicidad individual depende de necesidades queno llegan
a ser satisfechas por ningln orden socia. La naturaleza no es justa'y no
existe orden social que pueda reparar por completo estainjusticia.

Varios ordenamientos coexisten y hay un orden jerérquico entre ellos. El
ordenamiento inferior es autorizado por el superior hasta llegar al
ordenamiento internacional .

Gran parte delasteorias que desarollaen Europaluego se fueron matizando
en EEUU: Kelsen abandona sus posturas excesivamente formalistas. Cuando
en su Ultima etapa, ya en Berkeley, Kelsen escribe Teoria General de las
Normas (pdstuma, 1979) empieza avislumbrarse una cierta valoracion por
lamoral. Kelsen veque no esposiblelaimparcialidad delacienciajuridica,
ni su independencia del poder y de las ideol ogias.

Kelsen hasido Ilamado €l cientifico del Derecho, el experto legal del siglo
XX, € jurista del siglo, y € promotor de la justicia constitucional en el
mundo.

1 Su titulo completo es Collatio Legum Mosaicarum et Romanorum.

2 Lostreslibros son Laley humanay lajusticia humana (1965), Sistemas legalesy abogados
razonando (1966) y Las dimensiones sociales delaley y lajusticia (1967).
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WIENER Y LA CIBERNETICA

El hombre moderno puede ser considerado como el resultado de seis
revoluciones; unacultural en el siglo XV, unareligiosaen el siglo XVI, una
cientificaen el siglo XV1I, unapoliticaen el siglo X V111, unaeconémicaen
el siglo XIX, y una cibernética en el siglo XX. En todas €ellas € rol de
judios ha sido notable y por ende cabe asignarles un papel crucial como
promotores delamodernidad. Concluiremos nuestratrilogia.con un pensador
gue bien puede encarnar |a Ultima de dichas revoluciones.

Segun € tratado talmuadico de Kidushin, € padre debe educar a su hijo en
tres &reas. la Torg, un oficio y la natacion. También los filésofos griegos
valoraron saber nadar. Socrates enfatizo su importancia en €l didlogo que
mantuvo con su contrapartida moral, Calicles. En aquel discurso se filtra
un término que veintitrés siglos después revoluciond las ciencias de la
conducta; €l texto reza: "Mésimportante quelanatacion esel arte del timonel
(kybernetes) ya que salva de los mayores peligros, no solo alas amas sino
también alos cuerposyy las fortunas'. Como € parrafo esta incluido en €l
didlogo dramético sobre laretdrica, Socrates equiparala cibernética con el
el arte de persuadir y conmover.

En 1834 unfisico francésutilizé el término en su aspecto de control politico.
Un siglo después un matemético |o recogié paradenominar con é unanueva
ciencia, que estudia acerca de los sistemas de control y comunicacion.
Cuando Norbert Wiener publico Cibernética en 1948, naciauna disciplina
gue empezo6 siendo una rama de la matematica binaria, continud por
identificarse con lainformética... y termind por invadirlo todo. Wiener (1894-
1964) pasara a la historia como uno de los célebres pensadores sobre un
tema central del dia de hoy: la automatizacion y las comunicaciones.

No sorprende la abundante presencia de judios entre los grandes
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matemdticos. Sin embargo, adiferenciadelamoral olaley, lasmateméticas
como disciplinano podrian rastrearse alafuente biblica: no hay en el Libro
de los Libros parrafos significativos desde el punto de vista aritmético.

En contraste, el Talmud frecuentemente razona en términos matematicos,
en el contexto de discusiones halgjicas (de la ley judia). Pero € asunto
tampoco es abordado independientemente. Las mateméticas carecen en €l

Talmud de la sofisticacién que tuvieron entre los griegos, y constituyen
mas que nada recomendaciones practicas para resolver cuestiones legales.
Por g.emplo, el valor pi (8, larelacion de una circunsferencia con respecto
asu didmetro) fue valuado por los rabinos en 3, cuando Arquimedes habia
llegado en el siglo |1l aec a un valor mas preciso. Cabe recordar que €l

Talmud no basa su célculo enlaaritméticasino en laBiblia (I Reyes 7:23):
el palacio que construye Salomon requirid un "mar de fundiciéon” de diez
codos de un borde a otro "redondo de diez codos de alto y rodeado de un
cordon de treinta codos'. Al respecto comenta la Mishna (Eruvin 1:5) que
"Todo entablamento que tengatres palmos de circunferenciatiene un palmo
de anchura’. En su comentario al texto, Maimonides corrige levemente la
definicion.

Una categoria matemética més moderna que vale mencionar es el Nimero
de Motzkin (lacantidad de maneras de dibujar cuerdas que no seintersectan
en un circulo), de variadas aplicaciones en geometria. Es poco conocido
que Leo Motzkin (1867-1933) abandond las mateméticas para dedicar su
vida a movimiento sionista, y que su hijo Theodor continu6é su obra
académicay descubri6 |os nimeros homénimos.

En cuanto ala no menos interesante biografia de Wiener, sus memorias se
titulan Ex-prodigio: a los tres afios leia de corrido, alos cuatro afios se
adentraba en la literatura cientifica, a los siete desgranaba las teorias de
Darwin y de Charcot, alos once ingreso en la universidad, alos dieciocho
recibi6 su doctorado de Harvard.

Después de sus estudios filosoficos y matematicos en EEUU, siguio €l

consegjo de su padrey vigj6 a Europa para continuar su formacion. Bertrand
Russell fue sumaestro en Cambridge, y David Hilbert en Gotinga, donde se
conocié con John Von Neumann (1903-1957), otro matemético judio que
en cierto modo fue la némesis de Wiener en temas ideol 6gicos.

Von Neumann desarroll6 lateoria de los juegos, de laque cabe mencionar
que uno de sus exponentes hoy en dia es un isragli, religioso ortodoxo y
Premio Nobel de Economia (2005): Robert Aumann aplico lateoriatambién
para dilucidar problemas talmudicos, por eemplo el que deriva de la
distribucion de la herencia en tres partes (tratado talmidico Ketubot 93a).

Steve Heims publicd en 1980 una biografia en dos voliumenes que
entremezcla las vidas de Von Newmann y de Wiener, a pesar de que éstos
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nunca trabajaron juntos. El proposito de la amalgama es contrastar las
actitudes de ambos con respecto a la Guerra Fria —asertivo € primero,
pacifista el segundo.

Von Neumann analizé las analogias y diferencias entre el cerebro y la
computadoray fue uno de los creadores de las computadoras digitales con
memoria interna, capaces de almacenar programas. Durante sus ultimos
diasen el hospital, alaesperadelamuerte por un cancer incurable, escribio
reflexiones tituladas El cerebro y la computadora.

John von Neumann fue el disefiador de |6gica arquitectdnica de la
computadoramoderna. Su ensayo Debate Preliminar del Disefio Logico de
una Computadora Electrénica (1946) es considerado €l mas influyente en
la historia de la computacion. Las ideas alli expresadas, cominmente
[lamadas "la maquina de Von Neumann", constituyen el fundamento de
todo sistema de computacion.

Digamos que la computacion cientifica, nacida a mediados del siglo XX,
fue obra de mateméticos e ingenieros el ectrénicos.

Entre los primeros cabe remontar € aporte judio a Georg Cantor (1845-
1918) quien ademés de la Teoria de Conjuntos, columna vertebral de las
mateméticas, cred la diagonalizacion de Cantor, una demostracion
matemética de que los nimeros reales no son contables. Esta fue recogida
por Godel, Turingy los que fundamentaron la computacién cientifica.
Entre los segundos, recordemos a Max Newman, matemético de Bletchley
Park, a80 kilébmetros al norte de Londres: lainstalacion militar en laque se
logré descifrar |os codigos alemanes durante la Segunda GuerraMundial, y
con ello se aseguro el triunfo aliado.

En la seccion "Newmanry", liderada por Max Newman, se desarrollaron
los Col ossus, dispositivos pionerosen cal culadoresy computadoresdigitales.
Su gran novedad era que eran programables. Sellegb a construir unos diez
hasta el final de la guerra, y fueron destruidos apenas ésta concluyo, junto
con sus planos: no quedo rastro de la primera computadora.

Complegosy sensibilidad

Wiener se encontraba entre los mateméticos. Concluy6 siendo profesor de
LogicaMateméticaen el Instituto Tecnol 6gico de Massachusetts (MIT), en
donde gjerci6 por més de cuatro décadas, y murid en Estocolmo.

Supadre, a igua que el de Mozart, leimpuso asu hijo desafiosintel ectuales
desdetiernaedad. De uno solo deelloslo privo deliberadamente: suidentidad
judia, que Norbert descubri6 cuando era adol escente.

Aparentemente, los problemas de identidad que Norbert Wiener tuvo con
su judeidad habian sido creados por su madre, BertaKahn, quien compartia
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los prejuicios judeof 6bicos del medio, sentiarechazo por susraicesy habia
insistido en ocultarlas. La autobiografia de Norbert esta superpoblada de
referencias a su padre, y una ausencia elocuente de su madre. Escribe: "Si
el mantenimiento de mi identidad como judio no me hubiese sido impuesta
alafuerza como acto de integridad, y si mi origen judio me hubiese sido
dado a conocer sin estar rodeado de una atmosfera de conflicto emocional
impuesto por lafamilia, yo podriahaberlo aceptado y asumido como hecho
normal de mi existencia, sin ninguna importancia excesiva ni para mi ni
paranadie més'.

En algunamedida, Norbert sintié que el odio hacialo judio lo eracontrala
familia, contra @ mismo. Cuando descubri tardiamente su ser judio, se
acentuo su sensacion de extrafio, inevitable en un nifio genial que cumplia
once afos en la ceremonia de graduacion secundaria en la que sus paresya
tenian dieciocho.

Para colmo, el mismo afio en que Wiener ingresd a Harvard, asumia como
rector Lawrence Lowell, quienteniaun plan explicito delimitar alosjudios
en su universidad. Después de haber pasado un trimestreen Harvard, Norbert
descubre con azoramiento susraices, y decideir aCornell aestudiar filosofia.
Aunque siempre se mantuvo alejado de la comunidad judia, Wiener
confesaba que no podia contener sus l&grimas a recitar versos de las
Melodias Hebreas de Heinrich Heine, La princesa Shabat, en donde se
expresa la exaltacion religiosa del judio. En su poemario Heine satiriza a
los judios asimilados, y en el mentado poema habla de un judio Ilamado
Israel que asumialaformade un perro excepto cuando se acercabael Shabat:

Mi canto es para un principe / por el destino maltratado /
Sunombre eslsrael /'y lo transformé un hado / en un perro.
Pero €l viernes por la noche/ repentinamente / [lega la oscuridad
y cede el encantamiento, / y el perro vuelve a ser hombre.

El padrede Norbert, Leo Wiener habiasido profesor delenguas germanicas,
escribid una historia de la literatura idish, y concluyé su carrera en €l
departamento de lenguas eslavas de Harvard, desde donde tradujo a Tol stoi
al inglésen veinticuatro volimenes (1904). Leo Wiener tuvo desde su nifiez
una habilidad excepcional paralas lenguas. Difundio la poesia idish, y es
de notar que uno de los poemas que tradujo, En €l taller de la explotacion
(1897) de Morris Rosenfeld, anticipa un tema que interesaria a Norbert: la
maguinizacion del hombre. La cibernética es, después de todo, el estudio
del control de mecanismosparaelos. lossistemasanimalesy loselectronicos.
Wiener teorizo que toda conductainteligente esel resultado de mecanismos
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de retroalimentacion, que podian perfectamente ser estimulados por
méaquinas. Lamismaestructurade un érgano que pertenece aun ser vivo, se
encuentraen unamaguina. Por ello, todateoria que explique aesaméguina
puede aplicarse a un ser vivo. El sistema nervioso es ergo entendido como
un mecanismo de control, igual que el de computadoras de avanzada.
Esaperspectivateniaprecedentes. Durante el siglo XV lafisicamecanicista
mostro al cuerpo como unreloj y al corazén como unabomba. Pero Norbert
Wiener dio pasos més audacesy explicé a cerebro como unacomputadora.
La psicologia fue sacudida por la innovacién, ya que la conducta humana
podia model arse en base de software. Lainformética pasabaa ser unarama
de la psicologia.

Como todo estimulo contiene informacién, la conducta de |os organismos
puedetratarse como el procesamiento de datos. Mésalin: puede cuantificarse
nuestro comportamiento, porque todainformaci 6n puede convertirse en bits,
sinimportar laformaoriginal del estimulo.

L as computadoras permitieron que emergiera la tecnologia necesaria para
la Inteligencia Artificial, pero fue Norbert Wiener quien sefiad 6 desde el
comienzo la posibilidad de retroalimentacion entre méaguinas y hombres.
El g¢emplo més conocido es el del termostato: controla la temperatura de
un entorno por medio de reconocer |a verdadera temperatura de una casa,
comparandolacon la deseada, y respondiendo por medio desubirlao bagjarla.
El primer alarmado por los avances de Wiener fue é mismo, quien escribio
El uso humano de los seres humanos- Cibernética y sociedad (1950),
dedicado a "la memoria de mi padre, mi més intimo mentor y mas amado
antagonista’'.

En su autobiografia, Wiener describe como utilizaba la investigacion
mateméticaparaal canzar laarmonia, 0 pararesolver tensionesinternas que
podian derivar de su educacién. Los casos en los que un problema
matematico quedaba sin resolverse, se convertian en metafora de un
problema personal. Sus colegas |o describian como "lanzado a las alturas
celestiales o deprimido hastalamuerte. .. suhumor podiavariar répidamente
desde un estado de euforia a las profundidades de la desesperacion més
oscura’.

Cibernética humana

Wiener era matemético, pero de aquéllos para quienes el contacto con los
fendmenos reales de la fisica o de labiologia fueron cruciales afin de que
las matematicas no pecaran de vacuidad. Por elloen 1967 el MIT establecio
el Premio Norbert Wiener para Matemédticas Aplicadas.

Unade sus contribuciones se denominalamedidade Wiener" paraapreciar
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el movimiento browniano. Este es el movimiento aleatorio que se observa
en particulas nanoscdpicas en un medio fluido (1o describié Robert Brown
en 1827). En 1923 Wiener le dio su primeradefinicion mateméticarigurosa,
cuando elabord un modelo (con Paul Lévy): una particula se desplaza a
cada instante independientemente de su pasado, "olvida" de dénde vieney
decide por azar adéndedirigirse. A pesar de ser continuo, este movimiento
cambia en todo punto de direccién y de velocidad.

Wiener sostiene que lafisicade | saac Newton habiareinado entrelossiglos
XVIl'y XIX, describiendo un cosmos compacto, que se derrumb6 cuando
Ludwig Boltzmann y Williard Gibbs introdujeron la estadistica para su
estudio. Lafisica ya no podia dgjar de considerar la incertidumbre y la
contingencia de los fendmenos. Para Wiener, "reconocer la existencia de
un determinismo incompleto, casi irracional, en el universo, es similar a
admitir con Freud el componente profundamente irracional en la conducta
del hombre".

Su mentada obra Cibernética y sociedad tiene dos objetos: mostrar que
solo puede entenderse la sociedad mediante €l estudio de sus mensgjesy de
las condiciones de comunicacion de las que dispone, y que en €l futuro los
mensaj es predominantes se darén entre el hombre y la méquina

Su obsesi6n fue diferenciar ambos entes. Sus estudiantesdel MIT no podian
ser robots. Entre sus diferencias radicales, Wiener destacé que la
computadora puede en algiin momento volver a ser tabula rasa. Los seres
humanos no podemaos. L aexperienciaquedagrabadaen nuestrainteligencia
emocional. Maiménides coincidiria. Para el méaximo filésofo, 1o que €
hombre perdi6 a ingerir del &bol del conocimiento fue precisamente la
inteligenciapura, objetiva. Gracias aesa pérdidafuimos humanos. También
lo somos gracias a nuestra imposibilidad de borrar nuestra memoria. Y
nuestra humanidad: 1o que Wiener siempre trat de rescatar. Escribié: "La
ciencia es un modo de vida que puede florecer cuando los hombres son
libres paratener fe".

Wiener es considerado el pionero de la éticade lacomputacion, laramade
lafilosofia que debate los limites morales en el uso de las computadoras.
Yaen Cibernética advierte de quelacomputadoraultrarrépidaes el comienzo
de maquinas que se autocontrolen. La integracion de la tecnologia de
computadoras en la sociedad era"la segunda revolucién industrial”.

Al poco tiempo inventd el "Filtro Wiener", que tamiza los ruidos en la
informacion, y se usa en la teoria de la comunicacion en general y en el
procesamiento de sefiales en particular.

Unos afos después Wiener quiso plantear los dilemas con los que la
cibernéticapodriadesafiar alareligion. Llamoé asu obraDiosy Golem SA.
(1964) tomado de la creacion legendaria del Maharal, e méximo rabino de
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Praga®, quien fuera un cientifico de vanguardiaen el siglo XV1.

En su obra, Wiener compara a la maguina con un Golem, creado por €l
hombre que vendria a ser un nuevo dios. Jorge Luis Borges construy6 un
paraelo parecido en uno de sus mejores poemas.

Wiener explicacomo las maquinas aprendeny surol social, con referencias
alareligion. Las inquietudes del autor se suceden: larelacion del hombre
con latecnologia; lainsuficienciade laeconomiacomo ciencia; loslimites
de las maguinas en marcos como el ajedrez, y las grandes teorias
deterministas como €l darvinismo y el marxismo.

La computacion cientifica siguid nutriéndose con aportes de judios, como
lacriptografiacuénticaobrade Stephen Wiesner, o aplicacionesmasactuales
desde Internet, en cuyacreacion descollaron Leonard Kleinrock, Paul Baran,
y Robert Kahn, hastael buscador Google con Sergey Briny Larry Pageala
cabeza. Nuevamente, lalista seriainterminable.

En retrospectiva Wiener sobresale no solamente por sus creaciones aln
vigentes, sino por su insistencia en vincular e estudio con su aplicacion
practica y su dimensién ética. Ha persistido en destacar el propoésito
fundamental que atribuye alavida: florecer fiel alanaturaleza humana, la
de un ser que procesa informacion.

En un sentido, la contribucién ética que Wiener impuso alanuevaciencia,
es heredera del profetismo. Y € ciclo se cierra una vez més retomando o
quedistingui6 alacivilizacion judaicaen sus abores. En cadatomo de esta
trilogia hemos personificado lacorriente del profetismo: Isaias, Jeremiasy
Ezequiel. Ellostradujeron el mensaje hebraico fundamental: lasraices éticas
quetienelareligion, y que se extendieron durante lamodernidad paraabarcar
los aspectos mas creadores de la aventura humana. Una aventuraen la que
el pueblo judio ha estado vibrantemente comprometido.

1 Ver nuestro Maharal y el Renacimiento, en el capitulo cuatro de Notables Pensadores,
Universidad ORT Uruguay, Montevideo, 2006.
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Krojmal, Abraham NP: 65

Krojmal, Najman “Ranak” GP: 98 NP: 65-67

Kuhn, Hans GP: 141

Kuk, Abraham GP: 79 NP: 11, 77-83 CP: 89

Kuk, Shlomo Zalman NP: 77

L

LaMettrie, Julien GP: 91 NP: 63
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Labori, Fernand GP: 122

Labreveux, Philipe CP: 14

Lacale Herrera, Luis CP: 18

Lacan, Jacques GP: 142, 143

Lagarde, Paul NP: 69-70

Lajover, Pinjas NP: 59-60

Lampén de Algjandria GP: 54

Landau, lgjezkel GP: 110

Landauer, Gustav NP: 72

Landauer, Rolf CP: 113

Lange, Friedrich NP: 69

Lange, Oskar GP: 115

Lao-Tzé CP: 45

Laplace, Simén de CP: 112

Laqueur, Walter GP: 108

Lasalle, Ferdinando GP: 121

Lasker, Emanuel GP: 12, 153, 154, 155, 157 NP:
11

Lautreamont, Isidor Ducasse CP: 75

Lavater, John Caspar GP: 102, 104, 106, 108

Lazarus, Moritz CP: 59

Lebensohn, Mijalosef , “Mija” NP: 64

Lederman, Ledn NP: 80

Legaz y Lacambra, Luis CP: 138

Leibniz, Gottfried GP: 105, 147

Leibovitz, Yeshayahu CP: 18

Lenard, Philipp CP: 111

Lenin, Vladimir GP: 43 NP: 85, 86

Lenz, Fritz GP: 159

Lenzi, Mariano NP: 36

Ledn, Moshé de NP: 44

Leonardo daVinci NP: 21, 33

Lessing, Gothold GP: 102,104, 105

Levi Ben Guershom GP: 74

Levi Isaac de Berditshev NP: 49

Levi Moreno, Jacob CP: 106-108

Levi, Arén de Barcelona CP: 58

Levinas, Emanuel GP: 12 NP: 12,119 CP: 91,
99, 117-123

Levinsky, Elhanan GP: 125

Lévi-Strauss, Claude CP: 90

Levita, Elijah NP: 35

Lévy Bruehl, Henri GP: 119
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Lévy Bruehl, Lucien GP: 119

Lévy, Benny CP: 120

Lévy, Bernard-Henri CP: 120

Lévy, Paul CP: 146

Lewin, Kurt CP: 101-106

Liberman, Sail CP: 47

Liebermann, Max CP: 75

Liebmann, Otto NP: 67 CP: 53

Lipmann Heller, Yomtov NP: 45

Lissauer, Ernst NP: 72

Locke, John CP: 126

Loew, lehuda (el Maharal) GP: 107 NP: 11, 42-
45,80 CP: 146-147

Loewenthal, Wilhelm CP: 70

Loewy, Isaac GP: 134

Lombroso, Cesare CP: 75

Lonsano, Menahem NP: 36

Lorje, Jam GP: 126
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Lowenthal, Leo NP: 129

Luban, Chaim Selig CP: 70

Lueger, Karl GP: 124

Lukacs, Georg GP: 119

LuriaAshkenazi, Issac CP: 46
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Lutero, Martin NP: 72, 125
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M
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Mandela, Nelson CP: 91
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Marco Vespasiano CP: 29, 33
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Markish, Péretz NP: 93
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Maze, Jacob NP: 86
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Medem, Vladimir NP: 86
Médicis, casadelos NP: 35
Megastenes GP: 56
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Menagjem Mendel de Vitebsk NP: 50
Mendelssohn, hijas de Moisés NP: 118
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53,63 CP: 55,59
Mendes-Flohr, Paul CP: 94
Menger, Karl NP: 111
Mercier, genera GP: 123
Mernefta, farabn GP: 26, 27
Métall, Rudolf CP: 137
Meyer, Eduard GP: 27
Miguel Angel GP: 43 NP: 33, 40
Mijal, Mijalosef Lebensohn NP: 64
Milgram, Stanley P: 12, 126-127
Mili, lgjiel CP: 44
Mill, John Stuart NP: 66
Milton, John GP: 43
Miquess, profeta GP: 47 CP: 21, 24
Mirandola, Juan Pico della NP: 35
Miriam de Herodes CP: 29

Mises, Ludwig von GP: 111 NP: 7, 11, 109-113,
115

Mitterrand, Francois CP: 91

Modena, Leone NP: 37, 42-43

Mohilever, Shmuel CP: 66

Moisés Ben Najmén NP: 12, 44,59 CP: 37-44,
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Moisés GP: 7, 12, 18, 25-31, 37, 40, 45-47, 50,
52, 54, 55, 93, 149 NP: 7, 15, 29, 66, 131 CP:
27, 66-67

Montand, Yves NP: 127

Moore, George NP: 104, 107n

Moreno, Zerka CP: 107

Morgenstern, Oskar NP: 111

Morgensztern, Mengjem Mendel CP: 49, 118

Motzkin, Leo CP: 142

Motzkin, Theodor CP: 142

Mozart, Wolfgang CP: 143

N

Nabopolassar CP: 21

Nabucodonosor, rey NP: 18 CP: 21, 24, 25

Nahum, profeta NP: 18

Najman de Bratzlav NP: 49 CP: 45, 49-51

Najmanides, Moisés NP: 12, 44, 59 CP: 37-44,
45

Napoledn Bonaparte NP: 51

Nasi, Josef GP: 126

Natéan de Gaza NP: 56

Nazir, David Cohen el NP: 81-82

Necoll CP: 21,23

Nedavd, losef NP: 85

Neeman, Yuval CP: 113, 114

Nefertiti GP: 28

Neisser, Ulrich CP: 101, 102

Netanyahu, Benzion NP: 31

Netziv, Naftali Zvi lehudaBerlin GP: 25 NP: 52,
77

Neurath, Otto CP: 135

Newman, Max CP: 143

Newton, Isaac GP: 145, 152 NP: 40 CP: 112,
146

Nietzsche, Friedrich NP: 78 : 75

Nimrod, persongje biblico NP: 75

Nimzovitch, Arén GP: 155

Nitai Haarbeli CP: 36 nl

Nobel, Nehemiah NP: 130

Noé, persongje biblico NP: 79

Nordau, Max GP: 12, 123, 126 NP: 12 CP: 69-
76

Norzi, Solomon NP: 36

Nostradamus, Michel de NP: 42

Nowomeisky, Moshé NP: 86

Nozick, Robert NP: 11, 113
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O

Octavio, emperador CP: 29
QOdoacro €l hérulo NP: 32

Og, rey GP: 45

QOinomeo GP: 56

Oliveri, Daniel GP: 12

Omar Inb-el-As GP: 36

Onkelos, traductor biblico NP: 25
Osess, profeta CP: 21, 24

Osess, profeta GP: 45, 47 NP: 16
Ottoline, Lady NP: 102

P

Pablo de Tarso GP: 142 CP: 35

Page, Larry CP: 147

Pakhuru, general GP: 19

Pakuda, Bajialbn GP: 74, 79 NP: 58

Paracelso, Felipe NP: 44

Parménides CP: 93

Parsons, Talcote GP: 117

Pascal, Blas GP: 152 NP: 78

Pashd, Djemal NP: 94

Pashjor, sacerdote CP: 23

Pasternak, Boris CP: 125

Patai, Raphael GP: 61, 159

Paulli, Holger GP: 108

Pawel, Ernst GP: 134

Peikoff, Leonard NP: 115

Peirce, Charles NP: 66

Pere de Génova CP: 41

Perednik, Gustavo GP: 7, 8NP: 7,8 CP: 11-15

Perednik, Ruth NP: 12 CP: 19

Periman, losef CP: 122-123

Perls, Fritz CP: 108 nl1

Petlioura, Simén NP: 85

Petrarca, Francesco NP: 35

Pfefferkorn, Johannes NP: 40

Philby, Kim NP: 106

Piaget, Jean NP: 127 CP: 135

Pines, lehiel CP: 62

Pines, Shiomo NP: 15

Pinjas de Horowitz NP: 53

Pinsker, Ledn GP: 124, 125 CP: 62, 67

Pirenne, Henri GP: 117

Pissarro, Camille CP: 75

Planck, Max CP: 110, 111

Platon GP: 39, 54, 55, 56, 80, 81, 111,114 NP:
32,39, 79 CP: 27

Plotino CP: 45

Plutarco GP: 74

Podhoretz, Norman CP: 28

Poe, Edgar Allan NP: 98

Poiret, Pierre GP: 92
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Popkin, Louise CP: 14

Popper, Karl GP: 114,119 CP: 114
Portaleone, Abraham de NP: 36
Potifar, personaje biblico NP: 36
Provencal, David NP: 42
Provencal, Moisés NP: 42
Ptolomeo Filadelfos GP: 36
Ptolomeo Lagos Soter GP: 35, 36
Ptolomeo, Claudio NP: 33

Q

Quevedo, Francisco de GP: 37, 39
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Raabad CP: 37

Rabelais, Francois NP: 33
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Rabinkow, Zalman Baruj NP: 130
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Rafael NP: 21

Ramban NP: 12, 44,59 CP: 37-44, 45
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Ramsés|l GP: 26, 30

Ranak, Najman Krojmal NP: 65-67

Rand, Ayn NP: 11, 113-115

Rank, Otto CP: 77

Répaport, Shlomo lehuda NP: 27, 65

Raphael, Raffaglo Santi NP: 40

Raguel, esposade Akiva GP: 67

Raquel, matriarca CP: 26

Rashbam, Shmuel Ben Meir NP: 29

Rashi, exegeta NP: 28 CP: 43, 61

Ravel, Maurice NP: 101

Rawls, John NP: 113

Reichmann, Frieda NP: 129

Reik, Theodor CP: 77

Reisman, George NP: 115

Reizes, Emanuel CP: 80

Reizes, Melanie CP: 78

Reizes, Moriz CP: 80

Rembrandt van Rijn GP: 43

Renan, Ernest GP: 159

Reshevsky, Samuel GP: 155

Rest, James NP: 128

Reuchlin, Johannes NP: 36

Ricardo, David GP: 112 NP: 109, 110

Richard, nifio CP: 81-82

Richardson, Alan GP: 151

Rivera, Diego NP: 87

Robespierre, Maximilien NP: 61

Rodolfo Il de Habsburgo NP: 44



Roland, Romani GP: 147 CP: 71

Rémulo Augustulo NP: 32

Roosevelt, Franklin CP: 110

Rosemberg, Shalom CP: 122

Rosembloom, Noah CP: 56

Rosenbaum, Alissa NP: 113-114

Rosenberg, Alfred NP: 85

Rosenberg, Judah NP: 44

Rosenfeld, Morris CP: 144

Rosenstock-Huessy, Eugen CP: 94

Rosenthal, Morton CP: 14

Rosenzweig, Franz GP: 57, 79 NP: 81, 130 CP:
93-99, 122

Ross, Tamar CP: 18

Rossi, Azariah de GP: 56 NP: 11, 36, 42, 43

Rotenstreich, Natan CP: 18

Roth, Cecil CP: 75

Rothbard, Murray GP: 115 NP: 110

Rothschild, Edmond de CP: 66

Rousseau, Jean-Jacques GP: 125 NP: 62 CP:
87, 126

Rozenberg, Simén Gershon CP: 51

Rubinstein, Akiva GP: 155

Ruskin, John CP: 75

Russell, Bertrand NP: 96, 101, 102, 106-107, 120
CP: 27, 142

Rutenberg, Pinjas NP: 95

S

SaadiaGadn GP: 12, 75, 79 NP: 7, 23-29, 41, 58
CP: 57

Saba, Abraham NP: 31

Sadi, Abu Omar ibn NP: 26

Sagan, Carl CP: 114

Saint-Simon, Henri de CP: 126

Saladino GP: 81

Salomén Ben Abraham de Montpellier NP: 29
CP: 40

Salomén, rey GP: 12, 33, 43, 153 NP: 7, 17, 69
CP: 141

Samuel, amoraita GP: 69

Samuel, juez NP: 17, 117

Santi, Raffaglo NP: 40

Sartre, Jean Paul GP: 133 CP: 117, 118, 120

Saruco, rey CP: 21

Sall de Tarso GP: 142 CP: 35

Sall, rey NP: 17

Saussure, Ferdinand de CP: 86, 87, 90

Scharansky, Natdan NP: 93

Schechter, Salomon NP: 27

Schechtman, Joseph NP: 98

Schelling, Friedrich NP: 64, 66 119 CP: 58

Schelovitov, ministro NP: 88

Schiller, Friedrich GP: 57

Schlegel, Friedrich NP: 119 CP: 58

Schleiermacher, Friedrich NP: 119

Schmitt, Carl CP: 136

Schneider, Mark CP: 14

Schneur Zalman de Lyady GP: 98

Schnitzler, Arthur GP: 123

Schoenberg, Arnold GP: 43

Scholem, Gershon GP: 133 NP: 47, 72 CP: 17,
93-98

Schopenhauer, Arthur GP: 155 C P: 75

Schrédinger, Edwin CP: 112

Schutz, Alfred CP: 135

Schwarz, Karl GP: 159

Schweid, Eliezer CP: 18

Schweitzer, Albert NP: 120

Sedequias, rey CP: 24, 25, 26

Sefanias, profeta CP: 21

Senajerib GP: 48, 49

Séneca CP: 32

Sforno, Ovadia NP: 36

Shadal, Samuel David Luzzatto GP: 52, 53, 79
NP: 55, 66

Shagar, rabino CP: 51

Shakespeare, William GP: 37 NP: 33

Shamai CP: 30, 34, 36 n1

Shapur I GP: 69

Shaw, George Bernard CP: 75

Shebna CP: 30

Sheerit ben Saadia NP: 27

Sheffer, Henry CP: 125

Shem, persongje biblico NP: 51

Shemaia CP: 29, 36 nl1

Shikmoni, Herz GP: 99

Shimon Bar lojai CP: 46

Shimon Ben Lakish GP: 84

Shimon Ben Shetaj GP: 65 CP: 36 nl1

Shimon Hatzadik GP: 65

Shir, rabino y filésofo NP: 64, 65

Shlomo Itsjaki, Rabi NP: 28 CP: 43, 61

Shmideberg, Melitta CP: 80

Shmuel ben Jofni NP: 26

Shmuel Ben Shilat NP: 40

Shneur Zalman de Liadi NP: 49, 51 CP: 48

Sholal, Israel NP: 42

Shoshani CP: 122-123

Shulman, Kalman CP: 62

Simmel, Georg GP: 116, 117, 118

Simén Ben Azai CP: 40

Simén el Justo GP: 56

Simon, Akiva CP: 18

Sinal de Habsburgo NP: 44

Smith, Adam GP: 112 NP: 61, 109 CP: 126

Smolenskin, Peretz GP: 37, 127 NP: 64

Socrates CP: 141

Sokolow, Nahum GP: 108 NP: 21n

Sollers, Philip CP: 86

Soloveitchik, Jaim NP: 52
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Soloveitchik, Josef Dov NP: 53

Soloveitchik, Josef NP: 52

Solvay, Ernest CP: 115 nl

Sombart, Werner GP: 117, 118

Sonnenfels, Josef von GP: 103,104, 106

Spann, Meno GP: 134

Spencer, Herbert GP: 112,113 NP: 66

Spengler, Oswald NP: 106

Spinoza, Baruj GP: 8, 12, 89, 91, 92, 94, 95, 96,
97, 98, 99, 101,104,105,106,108, 147, 157 NP
37

Stain, José NP: 87, 118

Steinhal, Hayman CP: 59

Steinig, Ledn GP: 143

Steinitz, Wilhelm GP: 155

Steinitz, Yuval CP: 18

Stern, Glnther NP: 119

Stone, Julius CP: 134

Strachey, James CP: 82

Strassman, Fritz CP: 110

Strauss, Leo NP: 15

Strigl, Richard von NP: 111

Strisower, Leo CP: 135

Sturluson, Snorri NP: 32

Suedfeld, Gabriel CP: 69

Susman, Margarete CP: 94

Swinburne, Algernon CP: 75

T

Tagore, Rabindranath GP: 146
Talesde Mileto CP: 27

Tam, Jacob NP: 29

Tarrash, Siegbert GP: 157
Tartakower, Savielli GP: 156
Telias, David GP: 7-9, 12 NP: 12
Teofrastro de Eresos GP: 56

Tibon, Jacob Ben Majir Ibn NP: 41
Tintoretto, Jacopo Robusti NP: 21
Tito, Flavio Sabino NP: 42
Tiziano, Vecellio NP: 21

Tolstoi, Ledn GP: 121 CP: 128, 144
TomésdeAquino GP: 83 NP: 32
Torczyner, Harry GP: 134
Toynbee, Arnold GP: 151
Treitschke, Heinrich von NP: 70
Trepp, Leo GP: 75, 110

Trotsky, Leon NP: 11, 12, 85-91, 93
Trumpeldor, losef NP: 95

Tsevat, Matitiahu GP: 40

Tsofar, personaje biblico NP: 26
Tuccille, Jerome NP: 114
Tucidides, GP: 111

Tucker, Benjamin CP: 75

Tucker, Joshiah NP: 61

Turing, Alan CP: 113
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Tutmosis|ll GP: 26
Tzvi, Shabetai NP: 47

U

Urbino, Joseph Baruj de NP: 36-37

V

Valéry, Paul GP: 123

Valle, Moisés David NP: 55, 57
Varnhagen, Raquel NP: 119
Veblen, Thorstein GP: 158

Vega, Gracilaso dela NP: 36
Verdi, Giuseppe GP: 43 NP: 62
Verga, Pere CP: 41

Verlaine, Paul CP: 75

Vidas, Eliahu CP: 46

Virgilio, poeta GP: 37 NP: 34
Vital, Jam CP: 46

Vivadi, Antonio NP: 57
Voegelin, Eric CP: 135
Volshonok, Marie CP: 125
Voltaire, Frangois-Marie Arouet NP: 62
Von Newmann, John CP: 142-143

W

Wagner, Richard CP: 75

Weber, Max GP: 116

Weininger, Otto NP: 106

Weitzmann, Jaim GP: 148, 158 CP: 64, 72

Wellhausen, Julius GP: 21

WEells, Herbert GP: 39

Wertheimer, Max CP: 103, 104

Wessely, Naftali Herz CP: 62

Whitehead, Alfred GP: 151

Whitman, Walt NP: 97 CP: 75

Wiener, Leo CP: 143-144

Wiener, Norbert CP: 141-145

Wiesdl, Elie CP: 122

Wigner, Eugene CP: 112

Wilde, Oscar CP: 75

Winnicott, Donald CP: 82-83

Wistrich, Robert GP: 125

Wittgenstein, Hans NP: 101

Wittgenstein, Karl NP: 101

Wittgenstein, Ludwig GP: 12,156 NP: 7, 11, 12,
101-107 CP: 27, 89, 93

Wittgenstein, Paul NP: 101

Wolfson, Harry GP: 53, 73,89 NP: 15



X

Xerxes| CP: 35

Y

Yac, Erica GP: 12
Yarblum, Mark NP: 86
Yehudaben Yakar CP: 37
Yehuda Hacohen GP: 81
YehudaHe-Jasid CP: 48
Yehuda lbn Tibon GP: 77
Yom Tov de Sevilla CP: 41

Z

Zacarias, profeta NP: 82
Zacuto, Abraham NP: 41
Zadok, familia sacerdotal NP: 17
Zerubabel CP: 42

ZiporaBat Itr6 NP: 57

Zohar, Ham NP: 57

Zola, Emile CP: 75

Zu Lynar, Rocus GP: 108
Zunz, Leopold CP: 59

Zvi, Shabetai GP: 101 NP: 56
Zweig, Stephan GP: 122
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OTRAS OBRAS DEL AUTOR

ENSAYO

Hebreo Soy (1989) dos tomos de ensayos sobre el judaismo en la
modernidad, publicados por la comunidad judeoargentina.

Custodia de Cuatro Mil Afios (1990) ensayo acerca de la ecologia y €l
judaismo, Premio Keren Kayemet.

LaJudeofobia (2001), traducido a variosidiomas, original mente publicado
por la Universidad de Panama y luego en Espafia, en Brasil, y en Israel,
explora lasraices del odio antijudio y sus causasalo largo de la historia.

Espafia Descarrilada (2004), publicado en Barcelona con prélogo de Pilar
Rahola, acerca del terror isamistay el despertar de Occidente durante la
Tercera Guerra Mundial.

Grandes Pensadores (2005), publicado por la Universidad ORT-Uruguay,
acerca de la contribucion de dieciséis grandes pensadores judios a la
civilizacion occidental, desde los patriarcas hasta Einstein y Lasker.

Notables Pensadores (2006), publicado por la Universidad ORT-Uruguay,
contintia el esquema del anterior, desde los profetas hasta los grandes
psicologos.

El innovador y su entorno (2007), publicado en Buenos Aires para la
exposicion homénima que tuvo lugar en el Jardin Botéanico.

Ultimos ensayos de Perednik en antologias:

Naive Spanish Judeophobia, Jewish Political Sudies Review, JCPA, 2003.
L’ Espagne, Les habits neufs de |” antisemitisme en Europe, Paris, 2004.
Lafertilidad delosfracasos, en Sionismo acien afios de Herzl, OSU, 2004.
La judeofobia embolsada, Universidad Arturo Prat, Chile, 2004.

La judeofobia argentina y embolsada, Reflexiones, AMIA, Buenos Aires,
2005.

Laedad gjedrecistica, en Conversacion, Montevideo, 2006.

The Chinese of Jewish Descent, en Alternative Orientalisms, Cambridge
Scholars Press, 2007.

La compleja identidad sinojudaica, en Historiay Grafia 28, Universidad
I beroamericana de México, 2007.
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FICCION

En lo de los Santander (1980), primera ficcion galardonada con el Premio
Victoria Ocampo, con version inglesa en Stories de Boston (1985).

Ajitofel (1988) fantasia novelada sobre el suicidio prologada por Bernardo
Ezequiel Koremblit. Premio Literario Internacional Fernando Jeno de
México, fue parcialmente publicada en hebreo en Israel (1995).

Lémej (1992) publicada en Tel Aviv, fue distinguida por la Fundacion
Fortabat y prologada por Eduardo Gudifio Kieffer. Fantasia histérica sobre
las causas dela Segunda Guerra Mundial, protagonizada por Freud, Berta
Pappenheim, Eduard Handlick y muchos otros.

El silencio de Darwin (2006) fantasia historica en la que se entrecruzan la
guerra de las Malvinas, los descubrimientos de Darwin, |a antropologia,
la cabala y las matemdticas.
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Para Gustavo Perednik todo tema de inquietud judaica es de interés,
en cualquier parte del mapa humano. Sabe que la identidad judia
puede realzarse, y la vida enriquecerse, por obra de la sabiduria.
Por eso no ve a la apertura como una alternativa contrapuesta

a una pertenencia judia responsable, e incluso apasionada.

Michael Rosenak

nos
1 Uruguay

Noviembre 2007
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